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प्राक्थन 


प्रत्येक महाकाव्य युग-चेतना का प्रेतीक होता है। उसमें युवामुकूल 
विचारों का अवाह अपनी मंद-मंयर गति से प्रवाहित होता हुआ यूथ के धर्म, 
ग्रुग की मास्यतायें, युग की दुर्वलतायें एवं युग की विशेषताओं को अ्रपवे कल- 
कल-निवाद द्वारा उद्घोषित करता रहता है! इसीकारण प्रत्येक महाकाव्य 
किसी व किसी महलेरणा से प्रेरित होकर ही लिखे जाते हैं श्रोर वे अपने लघु 
ब्रथवा दीर्घ आकार में प्रकट होकर युग की संच्ित सामग्री को आ्रात्मतातू 
करते हुए अपना गौरवशाली स्वरूप ग्रहण किया करते हैं। “प्रियप्रवास' के 
जन्म को कथा भी छुछ ऐसी ही है ! इससे पूर्व श्राथुमिक युग में लड़ी बोली 
का कोई भी महाक्ाव्य मिमित नहीं हुआ था। सर्वेश्न खड़ी बोलीं का बोल 
बाला तो थां, परन्तु श्रमी वह इतवी सशक्त एवं सक्षम्र नहीं हो पाई यथीक्ि 
उसमें महाकाव्यों का भी निर्माण हो सके | साथ ही किसी कवि का इधर 
साहस भी नहीं होता था कि ब्रजभाषा था श्रवधी के समकक्ष खड़ी बोली में 
भी कोई महाकाव्य लिखें। हरिओ्रौबजी से सर्वश्रथम यह प्रयास किया श्रौर 
अपनी श्रदृभृत प्रत्तिभा एवं प्रमुपम कला का परिचय देते हुए इस युग के 
प्रभाव की पूर्ति की । यह दूसरी बात है कि प्रथम प्रयास होने के कारण वह 
इतना उत्तृप्ट एवं इतना सम्पन्न महाकाव्य नहीं है कि हिन्दी के पदमावत, 
रामचरितमानस, साकेत, कामायनी धादि की समता कर सके । परन्तु उसका 
प्रपना महत्व है ग्रौर बह प्राधुनिक युग के महाकाव्यों के लिए प्रकाश-स्तम्म 
की भाँति स्थित है । 

अप्रियप्रवास! के इस आलोचना-ग्ंथ की प्रेरणा सुझे अ्रपने विद्याधियों 
से मिली । प्रायः सभी विद्यार्यी यह झ्राग्रह करते रहते थे कि जब ग्राप कक्षा 
में इतनी विस्तृत आ्रालोचना करते रहते हैं, तद उसे पुस्तकाकार वयों नहीं 
प्रकाशित करा देते ! इसके प्रतिरिक्त मेने भी इस ग्रंथ की उपेक्षा का प्रचुमव 
किया। प्राय: भ्रधिकांश प्रालोचकों ने प्रन्य कवियों एवं हिल्दी के श्र्त्य 
उत्कृष्ठ महाक्ाव्यों पर तो अधिक से श्रधिक लिखने का अल किया है, 
वस्तु विच्ारे 'प्रियप्रवास' को सयष्य समझकर इसकी ओोर ध्यान कम दिया 
है। इस और सबसे सराहनीय कार्य पं० गिरिजादरत छुस्त 'गिरीश' ने क्रिया 
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है। उनके प्रति मैं अत्यत भामार प्रकट करता हूँ परन्तु वह ग्रथ भी केवल 
भत्रियप्रवास! पर ने लिखा जाकर ह॒रिश्रौधजी वी धन्य छृतियों पर भी जिला 
गया है। इसके प्रतिरिक्त एक सक्षिप्त अध्ययन प्रो० धर्मेंद्र ब्रह्मनारी का न्‍ 
मिलता है, जिममें 'प्रियप्रवास' के गुणों की अपेक्षा दोपो वा उद्घाटन श्रधिक 
हुम्रा है और उत्तम भी तेखक मे थ्रागे चलकर “वैदेहों वनवास' तथा 'पारिजात 
प्र प्रपने विचार प्रकृद किए हूँ। इन पक्तियों के लेसक ने भी एक प्रलोचता- 
त्मक पुस्तक “कविसआद हरिश्रौष और उनकी कला-कृतियाँ” के साम से पहले 
लिखी थी, जिसमें हरिऔशधजी के सम्पूर्ण साहित्य का आ्ालोचनात्मक अध्यधन 
प्रस्तुत करते हुएं उनके साहित्य पर अपने सक्षिप्त विचार व्यक्त कियेये। 
उम्ती प्मय यह विचार हुआ था कि हरिय्ौधजी की सर्वश्रेष्ठ कृति 'प्रियप्रवास' 
की आलोचना पृयरझ पुस्तकाकार रूप में लिखी जाय। किन्तु प्रनुसधांने 
कार्य में व्यस्त रहने के कारण यह कार्य सम्पन्न न हो सका । प्रव॑ प्रनुमधाव 
से अवकाश मिलने पर यह ग्रथ पाठको को सेवा भे प्रस्तुत कर रहा हूँ । 


पह प्रादोचला-ग्रय सात भागों मे विभक्त है, बिन्‍्हें प्रकरण नाम दिया 
गया है। प्रथम प्रकरण में 'प्रिम्प्रवास्त' की प्रेरणा भ्रौर पृष्ठभूमि पर विचार 
किया गया है, जिममे कवि के जीवन-यरिचय के साथ-साथ उप्तके समस्त प्रथी 
का बाल-अ्मानुप्तार परिचय देते हुए यह देखने की चेप्टा की गई है कि कवि की 
प्रतिमा का विकास किस तरह होता गया श्ौर उसने हिन्दी-साहित्य के क्षेत्र मे 
कितने प्रपुल्य ग्रय+रल मैंट किये । इसके साथ हो 'प्रियप्रवास' के निर्भाण मे 
जिन सामाजिक, राजनीतिक, धामिक एवं साहित्यिक परिस्थितियों ने योग 
दिया था, उनका भी वर्गीकरण एवं विश्लेषण करते हुए 'प्रियप्रवास के निर्माण 
में उनकी झपादेयता एवं उपयोगिता पर विचार किया गया है। इसके भ्रतिरिक्त 
“प्रियप्रवास/ लिखते के कतिपय कारणों पर भी दृष्टि डाली गई है भौर 
यह देखा पा है कि कवि ने इस प्रय का नाम यह क्यो रसा । प्नन्त मे इस 
नाम की सार्थक्रता का भी विवेचन क्िमा गया है 


दूधवरे प्रकरण में 'प्रियप्रवास' की क्थावस्तु पर सागोपाग विचार प्रकट 
किए गए हैं धौर यह बताया गया है कि 'ैप्रयप्रवास' मे कितनी कथाओं 
एवं उपकयाम्रों का समावेश हुप्रा है, उनके मूलस्रोत कहाँ हैं तथा अपनी मूल- 
कथाओं से 'प्िवप्रवाय” की क्याप्रो मे कया ग्रन्तर विया गया है कवि ने अपनों 
इस्त क्या में कौन-कौन सी नवीन उद्धयवनायें वो हैं और उन उद्धावनागं से 
कवि को कहाँ तक सफ़वता मिलो है--इस का भी बविस्ठृत विवेचन किया गया 
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है। इतना ही नहीं कथावस्तु के शास्त्रीय विधान का उल्लेख करते हुए अंत 
में उसके ग्रुण-दोपों पर भी सम्यक्‌ दृष्टि से प्रकाश डाला गया है | 

तीसरे प्रकरण में प्रियप्रवास' के काव्यत्व पर विचार करते हुए उसकी 
प्रवन्धात्मकता एवं महाकाब्यत्व का पर्यवेक्षण किया ग्रया है। साथ ही यह 
देखने की भी चेष्टा को गई हैं कि इस काव्य का मुख्य 'कार्य/ क्या है श्लौर उस 
“कार्य! की दृष्टि से इसमें एकहूपता कहाँ तक विद्यमान है : प्रसुख पान्नों की 
चारिक्रिक विशज्वेपताञं का उद्घाटन करते हुए प्रकृति-चिंत्रण एवं भाव-निरूपण 
पर विस्तारपूर्वक सम्यक्‌ रूप से विचार किया गया है। इसके अतिरिक्त 
वियोग शूंगार की करुण रस में किस तरह परिणति हुई है, इस पर विचार 
व्यक्त करते हुए भाव एवं रस विरूपण में जित नवीन छ्धवनाश्रों का 
समावेश्ष हुप्ना है उनका भी यहाँ सांगोपांग उल्लेख विद्यमान है। श्रन्त में 
कवि के सौंदर्य-नेझपण का अध्ययन करते हुए इस काव्य की महत्मेरणा एवं 
महानू उद्देश्य का उद्घाटन किया गया है । 

चौथे प्रकरण में “प्रियप्रवास' के कला-पक्ष पर विस्तारबूवंक 
प्रध्ययन प्रस्तुत किया गया है, जिसमें इस काव्य की सर्ववद्धता, शब्द-विधान, 
वर्णमैत्री, लोकोक्ति-मुहावरे झ्रादि पर विचार प्रकट करते हुए इसमें आए हुए 
विभिन्न प्रकार के शब्दों का वर्गीकरण एवं विश्लेषण किया गया है ्रौर शुद्ध 
एवं श्रशुद्ध प्रयोगों की ओर भी संकेत किया गया है। इसके भ्रतिरिक्त 
'प्रियप्रवास” की भाषा, उसमें शब्द-शणक्तियों का प्रयोग, ग्रुण, रीति, वृत्ति, 
चक्नोक्ति, प्रलंकार, छंद, प्रौचित्य श्रादि का स्वरूप यहाँ किस प्रकार का 
मिलता है इसका सी समीक्षात्मक अ्रध्ययन किया थया है । अंत में काव्य-गली 
के स्वरूप का विवेचन करके 'श्रियप्रवास/ कौ कला पर समीक्षात्मक विचार 
व्यक्त किये गये हैं । 

पाँचवें प्रकरण में 'प्रियप्रवास' के सांस्कृतिक पक्ष का निरुपण किया गया 
है, जिसमें यह दिखाते की चेष्टा की गई है कि “प्रियप्रवात्त' के भ्रन्तर्गत भारतीय 
संस्कृति की अधिकांश विशेषतायें सन्निविष्द हैं ! कवि ने यहाँ भारतीय घामिक 
जीवन की उन सभी मान्यताओं को काव्य-रूप देने की ,सुल्दर सेप्ठा की है, 
जिनका संबंध यहाँ के दैनिक जीवन से है श्लोर जो फल्यू की भाँति भारतीय 
हृदयों में श्रनन्‍्द काल से प्रवाहित होती चली प्रा रही हैं । 

छठे प्रकरण में 'प्रियप्रवास' के अन्तर्गत मानव-जीवन के प्रति कबि के 
हुए हैं उनका सम्यक्यू उद्घाटन किया गया है। इस “जीवन- 
ने की चेप्टा हुई है कि कबि किन-किन विचारों, सिद्धान्तों 








जो विचार ब्यक्ते 
दर्शन! में यह चि 
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एवं साधनों को मानव-कल्याण के लिए ग्रावश्यक मानता है, किस तरह वह 
समाज को वया रूप देने की श्राकाक्षा करता है, किस तरह के भ्राचरण को 
वह मानव मात्र के लिए अपेक्षित समझता है, कौन-कौन से कार्य बह देशोद्धार 
के लिए प्रनिवाय समझता है प्रादि-प्रादि | भ्रन्त में कवि के मूल-सिद्धान्त 
'लोकटित' का भी सम्यरू निसूषण किया गया है । 

सातवें प्रथवा अलिम भाग के भ्रस्तर्गत “उपसहार' प्राता है, जिसमे 
सर्वप्रथम प्रियप्रवास', 'साकेता तथा ऋाणायनी' का तुछनात्मक भ्रध्ययन 
अस्तुत किया यया है और देखा गया है कि किप्त तरह महाकाध्य की कला 
क्रमश, विक्ृप्तित होती हुई 'कामायनी' जँसे उत्क्ष्ट महाकाब्य के रूप मे झपने 
चरम विकास पर पहुँची थी। इस दृष्टि से भाधुनिक युग के मंहयकाब्यों मे 
'प्रियप्रवास' प्रथम सोपान पर, 'साक्ेत' द्वितीय सोपान पर तथा 'कामरायमी! 
प्रभी तक भ्रत्िम भ्रघवा तृतीय सोपान पर स्थित है। श्रत मे 'प्रियप्रवास' के 
अमर सदेश का उद्घाटन करके यह भ्रध्ययन समाप्त किया गया है। मुझे 
अपने प्रयत्नों मे कहाँ ठक सफलता मिल्री है, इसके बारे में मैं कुछ कहने का 
भधिकारी नहीं। फिर भी यदि इस भ्रध्ययत द्वारा 'प्रिमप्रवास' सम्बन्धी 


समीक्षात्मक प्ाहित्य के भ्रभाव की कुछ पूत्ति हो गई, तो मैं :अपचे प्रयास की 
सफन ही सप्रमूंगा । 


प्रन्त में मैं उन सभी विद्याधियों एव मित्रो के प्रति हादिक ब्राभार प्रकट 
करना अपना पुनीत कत्तंव्य समझता हूँ, जिनकी प्रेरणा का यहू प्रसाद परठको 
के सम्मुश् समर्पित कर रहा हूँ । उन सभी लेखको के प्रति भी मैं हृदय से. 
इतजता प्रकट करता हूँ, जिनके ग्रथो को सामग्री का उपयोग मेरे इस 
प्रालोचना-प्रंप मे हुआ है । साथ ही अ्लीयुत भोलानाघ प्रग्रवाल, विनोद पुस्तक 
मन्दिर श्ोगरा भी धन्यवाद के अधिकारी हैं, क्योंकि प्रकाशन के लिए प्राइवातन 
देकर तया समय-समय पर शझीघ्रता करने के लिए उत्साहित करके प्रापने 
ही इस कार्य को शोत्र सम्पन्न कंदाया है । झाद्या है दयालु पाठक मेरी इस 


तुच्छ मेंद को स्वीकार करके तथा भुदिश्रों से ग्रवगत कराके मुझे सदैव 
श्राभारी बनाने रहेंगे । 


माघ ० १ स० २०१६ 


मकर-सक्ाति 
जनवरी, १६६० ई० | 


द्वारिकाप्रसाद सक्सेना 
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प्रकरण १ 


प्रियप्रवास की प्रेरणा और प्रृष्ठमूमि 


जीवन परिचय---महाकवि श्रयोध्यासिह् उपाध्याय का जन्म बैसाख 
कृष्णा ३ सं० १६२२ बि० तदनुसार १५ अप्रैल सब १८६५ ई० में छिला 
आजमगढ़ के अन्तर्गत विज्ञामाबाद चामक स्थान पर हुआ था । उपाध्याय जी 
के पूर्वज मुगल सम्राद्‌ जहांगीर के समय में दिल्ली में रहते ये। किन्तु किसी 
कारणवध मुगल सम्राद्‌ के कोष का भाजन वन जाने के कारण इसके पूर्वज 
पं० काणीसाथ उपाध्याय पहले उत्तर प्रदेश के बदायूं जिले में श्राकर रहने 
, लगे । कहा जाता है कि वदायू' में उनके पूर्वजों का मकान अभी तक स्थित 
है ! तदुपरान्त वे झाजजमगढ़ जिले के निजामावाद नगर में आकर बस गये | 
यह परिवार पहले तो अगस्तभोत्रीय शुक्लयजुर्वेदीय सनादूय ब्राह्मण परिवार 
था, परन्तु निजामावाद में श्राकर इस परिवार ने लिक्‍्ल-धर्म स्वीकार कर 
लिया | पं० काकीनाथ उपाध्याय की पांचवी पीढ़ी में पं० रामचरन उपाध्याय 
हुए, जिनके तीन पुत्र थे--अह्यार््तिह, भोलासिह तथा बनारसीसिह । 
पं० ब्रह्मार्सिह निस्‍्संतान रहे तथा भोलारिंह के दो पुत्र हुए--अयोध्यासिह श्रीर 
शुस्सेवकर्सिहू । इस तरह कविवर ग्रयोध्यासिह के पिता का नाम भोलापिं]ह 
और इनकी मात्ता का नाम रुक्मिणी देवी था। इनके पिता कुछ पढ़ें-लिखे 
न थे, परन्तु इनके ताऊ पं० ब्रह्मार्सिह संस्क्रत के उच्च कोदि के बिद्माद एवं 
ज्योतिषी ये । उनेंकी देख-रेख में ही श्रयोध्यासिह जी की शिक्षा-दीक्षा हुई। 
बचपन में कवि अयोध्यातिह ने घर पर ही शिक्षा प्राप्त की | किन्तु 
सात बे की अवस्था में आ्रापको निजामाबाद के तहसीली स्मूल में प्रवेश 
कराया गया, फिर भी श्रापके ताऊजी घर पर ही संस्कृत पढ़ाया करते थे । 
स्कूल में आपने फारसी की शिक्षा आप्त की / इसके अ्रतन्तर आपको बनारस 
के बवीस्स कालेज में अंग्रेजी की दिक्षा श्राप्द करने के लिए भेजा गया। 
परल्तु अ्रत्वस्थ रहने के कारण आप अंग्रेजी की शिक्षा प्रात न कर सके । फिर 
भी घर पर ही आपने संस्कृत, फारसी, बंगला आदि का बिस्तृत अध्ययन 









किलर 


बरके भच्छी बोग्यता प्राप्त की थो। इसी समय श्रापवा परिचय 
निजामाबाद के प्रमिंद नानक्प्रथी चावा सुमर्रासह से है गया । वहाँ श्राप 
प्राय कथि गोष्ठी तया मजन-कीत्तेंद श्लादि म सम्मिम्ति होने क लिए जाया 
बरते थ | वचपत मे ही आपको कविता के प्रति रुचि थी। प्रत क्भी-क्ी 
स्मस्‍्या-पृूति भी कर लिया करते थे। बावा सुपेरसिह भी बिता जिया बरते 
मे । उतवा उपनाम ' हरिसुमेर! था। श्रयोध्यास्िद जी ने भी इसी नाम के 
प्रनुकरण पर प्रपता उपनाम हरिओ्रौधों रख लिया । 
हरिप्रौष जी का विवाह सद्‌ १००२ ई० में बलिया ज़िले के श्रन्तर्गत 
स्लिकन्दरपुर ग्राम के तिवासी प० विष्णुदत्त मिश्र की सौभाग्यवती कया 
परनन्त कुमारी के साथ सम्पन्न हुआ था। आपवा पारिवारिक जीवन आशिक 
दृष्टि ये अत्यन्त प्रभावपूर्णं था | इसीलिए श्रापने सर्वप्रथम १६ जून 
१८८४ ई० में हिन्दी भिद्ित छकूल मे अध्यापक था वार्य भारम्म गर दिम्रा | 
शैघ्८७ ई० में आपने नाल वो परीक्षा प्रथम श्रेणी भ उत्तीर्ण की] 
तदुपरान्त श्रापने कायतुनगोी की परीक्षा भी पास करली और १६४६० ई० में आप 
कानूनगों हो गये। फिर अपनी कार्यक्षमता एवं ईमानदारी क कारण श्राप सदर 
फालुतगों हो गये । १६०५ ई० में श्रापरो पत्नी का देहावसान हो गया, फिर 
हरिश्रीय जी ने दूमरा विवाह नहीं किया और आगामी ४२ चर्ष तक विधुर 
जीवन ही व्यतीत किया । १ नवम्थर १६२३ ई० में श्रापते सरकारी वौवरी 
से प्रवकाश ग्रहण किया । उसी समय भ्रापकी साहित्यिक ख्याति एवं हिन्दी- 
प्रम को देखबर वाह्मी विश्वविद्यालय में प० मदनमाहन मालवीय जी के 
अनुरोध से आपको हिन्दी-साहित्य के अध्यापन का कार्य सौंपा गया। लगभग 
२० वर्ष तक झ्रापने वहाँ सह श्रवेतनिक सेवार्य प्रस्तुत बरते हुए बडी 
कुशलता एवं देखता के साथ हिंदी प्रध्यापन या साय क्मि। इस रामय 
पैक भापकी स्थाति समस्त भारत म फैल चुकी थी। इसी कारण हिंदी 
जगत्‌ वे झापवा “रवि सम्राद” को उपायि से विभुवित क्या । हिदी- 
साहिए्य-सम्मवन प्रयाग ने श्रापत्रा * विद्यावाचस्पवि” वी उपाधि प्रदान को 
तथा  प्रियप्रवास/ लामक महाकाव्य पर झापकों भगसाप्रसाद परारितोपिय 


भी प्रदान किया। छाती वि्दविद्यासय से भ्रदकाश ग्रहण करने के उपराध्त 
आप भ्राजपगढ अ ग्राकर रहने लगे। यहां पद ६ माच सन १६४७ ई« 
व झपका गालाकय्रास हुआ्र । यद्यपि हरिध्रोध जी का प्राथिव घरीर हमारे 
बीच मे नहीं रहा, फिर भी अपने काव्य-््रायों के रूप मे वे आज भी विद्यमान 
हैं भर सर्देव विद्यमान रहने । 
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ब्यक्तित्व--हरिओ्रोव जी अत्यन्त सरल हृदय एवं उच्च विचारों के 
व्यक्ति ये | आप सिक्‍्ख मतादलम्वी थे। श्रापके लघुआता पं० गुरुसेवकर्सिह 
तो बं्-परम्परा का परित्याग करके सिक्खों की वेश-मूपा छोड़ बैठे थे, और 
वृर्णतया पाइचात्य सम्यता में रंग गये थे, परन्तु हरिश्लोथ जी अन्त तक अपनी 
परम्परा का पालन करते रहे । आप लम्बे केश तथा दाढ़ी रखते थे । आपकी 
मुखाकृति श्रत्यल्त आकर्षक थी । आपका शरीर डुबला-पतला और रंग गेहुआ 
था। वैसे मुख पर सर्देंद तेज विद्यमान रहता था, परन्तु कुछ दिनों तक अर 
रोग से पीड़ित रहने के कारण अन्तिम दिनों में आपके चेहरे पर चिन्ता की 
क्षीण रेखायें विद्यमान रही ग्राती थी | झ्राप घर पर प्रायः कमीज, घास्कट 
तथा पाजामा पहनते थे, परन्तु अन्य सार्वजनिक स्थानों पर जाते समय इवेत 
पणड़ी, शेरवानी, पाजामा, अंग्रेजी जूते तथा मोजे धारण किया करते थे । 
गले में दुपट्टा भी डालते थे ।* दैसे श्रापको खट्टर पहनना पसन्द न था, परन्तु 
स्वदेशी कपड़ा पहनना अधिक अच्छा समझते थे । 

आपका हृदय अत्यन्त उदार एवं स्वभाव अत्यन्त कोमल तथा मृदु 
था । झाप वड़े ही मिलनसार थे। आपके घर छोटा-बड़ा कैसा ही व्यक्ति 
क्यों से पहुँच जाय, आप सदैव सभी का समान रूप से आदर-सत्कार किया 
करते ये । अपने मित्रों एवं हितैपियों से मिलना तो आपको श्रत्यन्त रुचिकर 
था । आपके यहाँ कितमसे ही गुवक अपनी सुकवन्दियाँ लेकर उन्हें ठीक कराने 
आया करते थे, परन्तु आप सदैव उन्हें उचित परामर्श देकर उतका पयप्रदर्शन 
किया करते ये । 

शआ्रापका हृदय प्रकृति की मनोरम छंटा देखकर एक अद्भुत झानन्द का 
अनुभव किया करता था। आप ग्रकृत्ति के भ्रनत्य पुजारो थे। अपने प्रकृति- 
प्रेम का उल्लेख करते हुए आपने स्वयं लिखा है---“घन पटल का वर्ण॑- 
चैचित्रय, शस्य इ्यामला धरिणी, पावस की प्रमोदमयी चुयमा, विविध 
विदपावली, कोकिला का कलतरव, पक्षिकुल का कल निनाद, द्वरदर्तु की थो भा, 
दिशाओं की समुज्ज्वलता, ऋतु-परिवर्तन-जनित श्रवाहं, श्नन्‍्त प्राकृतिक 
सौन्दर्य, ज्योत्स्ता-रंजित यामिनी, तारक-मंडित नील नभोमंडल, सुचिप्र 
विहंगावली, पूणिमा का अखिल कलापूर्ण कलाघर, मनोमुस्धकर दृश्यावली, 
उद्यान, ललित लतिका, मनोस्म पुष्पन्चय मेरे झ्ानन्द को 


सुसज्जित रम्य उ प रे द 
किन्तु पावस की सरस छवि, बसंत की विचित्र शोभा, 


प्रिय सामग्री हैं । 
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कोकिल वा बृहरव श्ौर कसी दलकण्ठ का गछुर गान वह भी मावमयी 
कविता बलित मुझको उन्मत्तप्राय कर देते हैं । * 

अत प्रापके हृदय मे प्राइनिक जाभा के लिए एक विशेष प्रास्पंण 
था ।आप प्रदृत्ति वी मादुरो पर सदेव विमुग्ध रहा बसते थे। परन्तु जैसा 
श्रापक्रा आकर्षण प्रद्मति सुदरी की मतोरम छा के प्रति था बैसा ही मानव 
सींदये के प्रति भी था। प्रापने प्रक़॒ति के अनिद्य सौदय्य की भाँति मानव- 
मौंदयय की भी ग्रदभूत झाँक्याँ अपने काव्या में चित्रित की हैं तथा समाज 
सेवा, लोकानुरजन विश्व वधुत्व परीपकार झादि उच्च भावनाओं से सवलित 
वरक भानव जीवन के आदझंपूर्ण मतोरम चित श्रपने काव्याम यक्रु्स॑त्र 
अवित किए हैं। मातव-समाज वा उन्नत बनाने की एक उत्कट प्रभिलापा 
प्रापवे' हृदय मे विद्यमान थी। सम्रांज की कमिया एवं दुर्बलताप्री व चित्र 
अक्ित बरक झापने सदेव मानव का अपन शादर्ण की श्रार बढ़न की प्रेरणा 
दी। भाष सेतिकता के अनन्य भक्त थे । इसो कारण आप समाज में परम्परा 
का उच्छ एवं भारतीय सस्द्ृति का विरोध सहन नहीं कर सकते थे । 
इसीलिए श्रापन अपन चाल चौपद” एवं “इमते चौपदा' मे भारतीय सभाज 
पर बटु व्यग्य द्वारा प्रहार भी किया है । 

प्राप बाध्य और सयीत बला के प्रति बचपन से ही दि रखते ये । 
प्रपने हृदय की संगीतजन्य पिपासा वो झान्त करने के लिए आप किसी भी 
स्थान पर विस्सवोच भाव से जाने के लिए उत्सुक रहा करते थे । झ्लापकी 
ऊटवल रचनाग्ना मे आपने संभीत प्रेम बा झाभास भल्ती प्रकार मिल 
जाता है। 

प्रापक' हृदय मे झ्राद्गवादिता कूट-कूट कर भरी हुई थी और झापक 
ददेय में भ्रपन प्राचीन आदर्शों के प्रति ग्रमन्‍्य श्रद्धा थी । परन्तु श्राप भघ- 
विश्वासी न थे। श्राप श्रत्यत सहिष्णु थे ग्रैर सिवखमतानुयायी होकर भी 
सभी धर्मों का समान रुप स आदर बरते थे। श्रापकी दुष्टि म रिसी भी धर्म 
में कोई बुराई न थी। सभी धर्मों की उच्च भावनाएं एवं सारपूर्ण बातें ग्रहण 
करना प्रापक्ो भ्रत्यत प्रिय थी ६ आ्रापको मजन-यूजा भ्रादि रविवर ने थी, 
परनु शतपात यर्ण रुक उप्ले अर प्रयो। भ आपकी अदटूट श्रद्धा थी। बदो नो 
प्राप ज्ञान वा अक्षय महार मानत थ तथा उनके ज्ञान का प्रयार एवं प्रचार 
होना भारत वे लिए श्रवस्कर समझत ये ( आप बँस तो एकेश्वरवाद के 
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मानने वाले थे, परन्तु हिन्दुओं के सभी देवी-देवताओं के प्रति अपनी अद्धा- 
भक्ति प्रकठ करते हुए श्राप उन्हें असावारण व्यक्ति मानते थे । ईश्वर के बारे 
में आपका भावुकता की अपेक्षा वैज्ञानिक दृष्टिकोण अधिक था भौर धाप 
ईश्वर की सत्ता को सर्वत्र व्याप्त माना करते थे । 

बहुमुत्री प्रतिमा--हरिओऔध जी की श्रतिभा वहुमुखी थी । आपने 
विद्यार्थी जीवन में ही कविता करता आरम्भ कर दिया था। जब श्राप 
भिडिल स्कूल में पढ़ा करते थे, तभी आपने कदीर की साख्ियों पर फुंडलियाँ 
बनाना प्रारम्भ कर दिया था। धीरे-चीरे आपकी प्रतिभा विकसित होती 
गई भ्रौर भापने कितने ही काव्य-ग्रन्थ लिख डाले, जिनमें से कवीर-कुंडल, 
श्रीकृष्ण-शतक, प्रेमाम्बु-वारिवि, प्रेमाम्दु-प्रवाह, प्रेमाम्वु-प्र्रवण, प्रेम-प्रप॑च, 
उपदेश-कुसुम, भेम-पुष्पोपहार, उद्वोधन, प्रियप्रवास, ऋतुमुकुर, पुष्प चिनोद, 
बिन्तोद वाटिका, चौखे चौपदे, छुभते चौपदे, पद्मप्रमुन, बोलचाल, रसकलस, 
फूलपत्ते, पारिजात, ग्रामगीत, बेदेही-वतवास, हरिश्रौध सतसई, म्मस्पशे 
आदि पद्मग्रल्थ प्रकाशित भी हो चुके है। इनमें से प्रियप्रवास, वदेही- 
वनवास तथा पारिजात तीन महाकाव्य माने जाते हैं। हरिश्रौधजी ते हिन्दी 
के समस्त मुहावरों को लेकर 'वोलचाल' नामक ग्रंथ लिखा है तथा रसकलस 
में क्रजभाषा के अन्तर्गत सायिकामेंद लिखा है । आपने फुटकल कविताप्रों के 
कितने ही संग्रह प्रकाशित कराये थे, जिनमे से कई अब अग्राप्य हैं । 

काव्य के अतिरिक्त हरिश्रोध जी ने दो उपन्यास भी लिखे थे। सर्व 
प्रथम आ्रापते “ठेठ हिन्दी का ठाठ” नासक उपन्यास लिखा । इस उपन्यास के 
लिए खड््‌गविलास प्रेस के प्रध्यक्ष वा० रामदीनसिह ने विशेष झात्रह किया 
था | इसका कारण यह था कि उन दिलों अंग्रेजी के सुप्रसिद्ध विह्वान्‌ ढा० 
प्लियर्सत की यह बड़ी अभिलापा थी कि खड्गविलास प्रेस से ठेठ हिन्दी भाषा 
में कोई ग्र की पुस्तक प्रकाशित हो । डाक्टर साहब ने इसके लिए बा० 
रामदीनस्सिह जी से आग्रह किया था। उसी झाग्रह पर भापने हरिश्नौध जी 
से भ्रतुरोध किया और हरिओ्रौष जी ने डाबटर साहब की अभिलापा-पूि के 
लिए ३० मार्च सन्‌ १८६६ ई० को “हेंठ हिन्दी का ठाठ” नामक उपन्यास 
लिखा, जिसमें हिन्दू समाज की विवाह सम्बन्धी एक निकृप्ट रीति को 
पाठकों के सम्मुख प्रदर्शित करते हुए हरिम्लौच जी ने तत्कालीन सामालिक 
जीवन की प्रदूभृत झाँकी प्रस्तुत की है । इसकी कथावस्तु तो अत्यन्त सरल 
एवं सुधोघ है, किन्तु वस्तु में सजोवता एवं स्वाभाविकता है । वैसे इसमें 
झौपन्यासिक कला का भभाव है। परन्तु इसकी विशेषता भाषा फा ठेठ रूप 
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प्रस्तुत करते म है। कहीं भी भापषकों कोई तत्मम शब्द देखने को नहीं 
पिलेगा । सवत्र तद्भुव बब्द प्रधान सरल एव सुवोध बोलचाल की भाषा का 
प्रयोग दिया गया है। इस उपन्यास को पढ़कर डा* प्रियसन इतने प्रसन्न हुए 
थे कि इस प्रापने इडियत मिविलन्सविस वी परीक्षा वे पादुयक्रम मैं रखना 
दिया था। तदुपरान्त हरिश्रोध जो ते अध्िला पुल नामक दूसरा 
डक्‍न्पास लिखा) यह भी सामागिक उपयास है। इसपर तत्कालीन बिलासी 
जमीदारी वे नस्तरूप का भच्छा दिग्दशंत वराया गया है। यहाँ अरकृति चित्रण 
भ्रत्यल्त सबीब एवं मदामाहँक है. तथा चरित्र चित्रण भ श्रादशवादिता नो 
श्रपनाया गया है। य दानों उपयास ओऔौपन्यासिक कला वी दृष्टि से उतने 
उत्कृष्ट नही, वयाकि य हिन्दी की 55 भाषा का नमुना प्रस्तुत करने के लिए 
लिखे गये थ । इसी फारण इनम झौपन्यासिक कला का ता धवधथा भभाव ह्दी 
है फिल्तु किर भी उपयास्त-्षीत मे भाषा सम्बन्धी प्रयोग की दृष्टि से इनका 
महत्वपूर्ण स्थान है । 
इरिभौय जी न उपन्यासों व भ्रतिरिक्त इकिमिणी परिणय तथा 
प्रयुस्‍्त विजय व्यायोग नामक दो झूपत भी लिख। इनम से इविमपी 
परिणय! के सवाद प्राय ग्रधिक लम्ब तथा भस्वाभाविक हैं । यहाँ प्राचीन 
चादूथ शैली का अपनाया गया है । कविता के लिए ब्रजमाषा का प्रयाग हुमा 
है तथा तादूयवला का सु:दर रूप दिखता बनी देता । दूसरा प्रयुज्ध विजय 
व्यायाग' मारतदु बाबू 4 घनजय व्यायोग के उपरान्त हिंदी वा दूधरा 
व्यायाग है॥ इसम भागवत कः आधार वर श्रीकृष्ण वः पुत्र प्रयुग्त द्वारा 
शम्दरासुर व बब की कया दी गई है / नादुयकला वी दृष्टि से यह ग्रथ भी 
साधारण हा है। परन्तु रूपक-क्षत्र म भ्पनी विधा के कारण इसकी एवि 
दहासिक महव है । 
हरिप्रौष जो ने इतिहास तथा श्रालाचना व क्षेत्र स भी पर्याप्त बाय 
क्या । प्रापने पटना विश्वविद्यावय के लिए हिन्दी-साहित्य के इतिहास पर 
का ध्याम्यान तैयार क्यि थ जा पृस्तकाकार रूप म हिंन्दी भाषा और साहित्य 
विवात् के नाम स॑ प्रकाशित हुए । इस ग्रयथ मे इतिद्दास और भाषा विज्ञान 
त्रा सुदर सम्मिशण है तया भाषा के स्वर्पप, उठक उद्गम एवं विकास 
ग्रादि पर भ्रच्छा प्रकाश डाता गया है। सदस वडी विशपता यह है कि इस 
इतिहास-्य्रथ मे उ्दूं भाषा के कविया बा भी उतल्लख मिलता है. और उ्ू 
को भी दविददी भाषा ही ही एक दैली स्वीकार विधा यया है। इस ग्रप के 
प्रतिरिक्त आापन रसकलस की भूमिका लिखी, जो आलालना-साहित्य 
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प्रौढ़ता एवं प्रांजलत्ा की दृष्टि से अद्वितीय मानी जाती है। उसमें आपने 
रस-सम्बस्धी खोज एवं अपनी रसगत मान्यताओं का सुन्दर विवेचन किया हैं 
तथा सभी रसों को आानन्द-स्वरूपता पर अत्यन्त माभिक दुष्ठि से विचार 
किया है। इतना ही नहीं रीतिकालीन वाबिका-मेद कौ भत्संता करते हुए 
आपने शूंगार रस के रतराजत्व का बड़ा ही माभिक विवेचन किया है और 
नवीन नायिकाझ्रों की भी उद्धभावना की है। सारी भूमिका हरिश्रौष जी की 
गवेषणात्मक झ्रालोचना का अत्यन्त उज्ज्वल खूप प्रस्तुत करती है तथा 
आलोचतात्मक व्यास्या के प्रकाण्ड पांडित्य की ओर संकेत करती है। यही 
बात “कबीर वचनावली की भूमिका” में दृष्टियोचर होती है। इस भूमिका 
में लेखक ने कवीर के जीवन-वृत्त, उनके शील, आचार, धर्म-प्रचार, विरोधी 
दल, भ्रन्तिम कार्य आदि का बड़ा ही सराहनीय विवेचन किया है, तथा कबीर 
की सालियों पर अपने माधिक विचार भस्तुत्त किए हैं। यहाँ लेखक की शौढ़ 
भाषा, समीक्षा-पद्धति एवं आलोचता को सामर्थ्य सर्वेया प्रशंसनीय है ! 
हरिश्रौध जी ने “बोलचाल की भूमिका” मी लगभग २४६ पृष्ठों में लिखी 
है । इसमें बिद्वान्‌ लेखक ते बोलचाल की भाषा, ठेठ हिन्दी तथा हिल्दुस्ताती 
भाषा की उत्पत्ति सम्बन्धी सम्यक्‌ विवेचता अस्तुत की है तथा उड़. भाषा में 
प्रयुक्त छल्दों का गंभीरता पूर्वक निरुपण किया है। आगे चलकर आपने बोल- 
चाल की भाषा तथा ठेठ हिन्दी के स्वरूप को समझाया है तथा हिन्दीभाषा 
को चार भागों में विभक्त किया है--(१) ठेठ हिन्दी, (२) बोलचाल की 
भाषा, (३) सरल हिन्दी शोर (४) उच्च हिन्दी श्रथवा संस्कृत गर्भित हिन्दी । 
इस तरह यह भूमिका भी हिन्दी भाषा के श्रध्ययन की दृष्टि से अत्यन्त 
महत्वपूर्ण है । इन भूमिकाओं के अतिरिक्त आपने श्रियप्रवाश्च, वैवेहीवनवास 
श्रादि काब्यों के प्रास्म्भ में भी बड़ी ही सारगभित भूमिकायें दी हैं, जो आपके 
श्रालोचना-चातुर्य्य एवं प्रकांड पांडित्य की द्योतक हैं। 

हृरिश्रौद्य जी ने कुछ ग्रंथों के अनुदाद भी हिन्दी में अस्तुत किए ये । 
इनमें से कुछ रखवायें गद् में और कुछ पद्म में मिलती हैं। गद्य के श्रन्तर्गत 
बेलिस का बाँका, रिपवात विकिल, औ्रौर चीति-विवन्च नामक ग्रंथ प्राते हैं 
और पद्य में उपदेश्ष-कुछुम तीन भाग और विदोद-वादिका नामक अन्य झाते 
हैं । इन सभी अन्नुदित ग्रन्वों की भाषा ठेठ हिन्दी है और दंभी प्रत्थ मौलिक 
से जान पढ़ते हैं आपने फारसी के अन्य गुलिस्ताँ के बाठवें अध्याय का अनुवाद 
उपदेश्-कुयुम तीन भाग के ताम से किया था। और “गुलजारदबिस्ता” का 
अनुवाद 'विनोद-वाटिका' के नाम से किया था। दोनों ही ग्रंथ शिक्षाप्रद ई 
तया इसमें सेवा, परोपकार, सरल व्यवहार, सत्य पालन, अर्ूकारहीचता मादि 
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को समझाते हुए सत्यपय का दिग्दर्शन कराया गया है। ये प्रनुवाद द्तने 
सफत हैं कि इसमे मूल अर्थ कही भी विश्शखल नहीं हुआ है। यद्यपि मूल ग्रंथ 
के कुछ दृष्ठान्तो में कवि ने परिवर्तन कर दिया है, दथापि मुख्य ग्रथ वा 
प्राशय कही भी नप्ट नहीं हुमा है । 

इस प्रकार हरिओ्रध जी ने मुक्तक कवितायें एवं प्रवन्ध काव्य, उपन्यास, 
प्रलौचतगा, इतिहास, भनुवाद भादि के द्वारा अपनी वहुमुखी प्रतिभा का परिचय 
दते हुए हिन्दी-साहित्य के भण्डार को पूर्ण करने का स्तुत्य प्रयत्त किया था | 
झापकी प्रतिभा इतनी प्रखर थी कि झापका गद्य भौर पद्य दोनो पर समान 
भ्रधिकार था। प्रापने जितनी समोवता एवं मामिकता के साथ ब्रज भाषा में 
कविताएँ लिक्षी, उतनी ही सजीवता एवं माभिकता झ्रापकी खड़ो बोली वी 
कविता से भी विद्मान है। पथ के ही श्रनुरूष भ्राषके खड़ी थोली ने 
गद्य में भी प्रत्यन्त परिष्दृत, श्राजल एवं विशुद्ध भाषा के दर्शन होते हैं । 
यद्यपि प्रापता सम्पूर्ण साहित्य प्रयोगात्मक ही रहा, क्योकि श्रापने हिन्दी में 
जिन-जिन अभावो के दर्शंत किए, उनकी दी पूर्ति के लिए प्रमोग किये ग्रे, 
फिर भी ग्रापका वह प्रयोगात्मर साहित्य हिन्दी-साहित्य की भनृठी निधि है 
प्रोर भाषा एवं साहित्य के ऐतिहासिक विकास की दृष्टि से महत्वपूर्ण स्थान 
का श्रषिकारी है। 

बाम-फला का क्रम्रिक विकास-- जैसा कि श्रभी उल्लेस वियाणा 
चुका है कि हरिओध जो ने बचपन में ही कविता वरना प्रारम्भ वर दिया 
पा। जिस समय आप लगभग १२-१३ वर्ष के थे और निदामाबाद के 
तहसोती छूल में प्िक्षा प्रहण कर रहे थे, उसी समय प्रापने क्वीर की 
तैतीस सासियो पर पंचहृत्तर कुण्डलियाँ लिखी थीं, जो सत्र १६७६ ई० में 
/कनीर-कुण्डल” के नाम स प्रकाशित हुईं । इन शुण्डलियों में कवि हरिग्रौध 
ने साक्षी के भाव को बडी सजीवता के साथ स्पष्ट करने का प्रयत्त क्या है । 
थद्यपि कवि का यह ग्रथ उनके बाल-चातुर्य का च्योतक है, फिर भी शब्द- 
उयन, भाव-अकाशन श्रादि मे श्रदुमुत प्रतिभा वे बीज विद्यमात हैं॥ इस 
पुस्तक को रचनानदती में प्रारम्मिक प्रयास के कारण ग्रामीण शब्दों एव 
असयत भाषा का श्रयोग हुश्रा है। परन्तु कवि का प्रथम प्रयास होने बे 
कारण इस ग्रन्थ वा महत्वपूर्ण स्थान हू 
क इसके तौन वर्ष उपरान्त सन्‌ १८८२ ई० में आपकी "थीदष्ण-दातव”/ 
नामक दस्तक प्रकाशित हुई। हरिश्रोव जो की यह प्रथम मौलिक रचना है, 


जिसमे एक सो उद्नीस दोहो के भन्तरंत भगवान्‌ कृष्ण के परमन्रह्म स्वरूप का 
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गरुणानुवाद याया गया है । इस अंथ में ही हरिऔध जी की काव्य-प्रतिभा का 
प्रथम अस्फुटन हुआ है, फिर भी यहाँ उनकी कवित्व-भ्रक्ति अविकत्तित ही है। 
भाषा भी अधिक परिमाजित नहीं है, उसमें ब्रज और खड़ीबोलो का 
सम्मिश्रण है । रचना-बली सावारण है । 

सन्‌ १६०० ई० में हरिओऔध जी के चार ग्रंथ प्रकाशित हुए--प्रेमाम्बु 
वारिधि, प्रेमाम्वु-प्रवाह, प्रेमास्थु-प्र्रवण और प्रेम-पपंच । इन चारों ब्रंथों से 
कवि ने भगवान्‌ श्रीकृष्ण को ब्रह्म क्र अवतार मानकर उनके ब्रह्मत्व का बड़ी 
मारमिकता के साथ निरूपण किया है ।* इनमे से “प्रेमाम्बु-वारिथि' में कुल 
७५ घनाक्षरी पद हैं, जिनके अन्तर्गत कवि ने भगवान्‌ श्रीकृष्ण को अनादि, 
अनन्त, भ्रगम, अमोचर, निरंजन ग्रादि कहा है तथा क्षेप, महेश, गणेश, सुरेश 
श्रादि सभी को उनके सम्मुख नतमल्तक होकर उनका ग्रुणगानर गाते हुए 
बतलाया है। इस ग्रंथ में कवि ने भगवान्‌ कृष्ण के ग्रुणानुवाद गाने का आग्रह 
किया है और उन्हें संसार का नियंता सिद्ध किया है। रचता-दौली पर 
प्राच्नीचता की छाप है । ब्रजभापा में रचना की गई है और सम्पूर्ण ग्रंथ पर 
सूर, मीरा श्रादि का प्रभाव परिल्षक्षित होता है । 

“प्रेभाम्वु-प्रवाह” में हरिश्रौव जी ने श्रीकृष्ण के वियोग में व्याकुल 
गोपियों के विरह-कातर जीव की अदभुत झाँकी प्रस्तुत की है। इस प्रसव में 
४२ सर्वये, ३० कवित्त तथा ७ घनाक्षरी पद हैं। सभी छत्दों में गोपियों की 
विरह-विह्लयत्त इशा का चित्रण अत्यन्त सजीवता के साथ किया गया है। वे 
भधुवन, हरी-हरी लठायें, बमुला-कछार, बंश्ीवट आदि को देखकर किस तरह 
व्यक्ितर होकर अपने प्रियतम कृष्ण के लिए विलाप करती हैं, इसी का निरूपण 
कवि ने यहाँ अप्रेजाकृत सझक्त ब्रजमाया में किया है ।* इस ग्रन्य पर भी 











१. प्रियप्रवाप्त क्षी भूमिज्ञ--पृ० ३०३ 
२. डायरी हू जातो बार-बार कहि चेदन को, 
बिलखि-ब्रिलखि जो विहारभबल रोती ना। 
पीर उठे हियरी हमारो दूक्क दूक होत, 
ध्याइ प्राननाथ जो कम्तक निज खोली ना। 


स्‍्यारे हरिश्रोथ के पघारे परदेश दोऊ, 
नैन नयक्ति जात जो समन संग सोती मा। 


पहनु नरिं ज्ञाती जो न प्रेंसुआ ढरत ऊबो, 
प्राण कदि जातो जो प्रतीति उर होती ना। 


-प्रेसाम्बु-प्रवाह, पृष्ठ ४ 
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इच्ण-मक्त कवियों की छाप है। भाषा में लाक्षणिकता नहीं है, भ्रपितु सोभी 
एवं सरल उक्तियो का अयोग हु्ना है । 

“द्वेमाम्वु-प्तवण” में हरिग्रौध जी नें श्रीकृष्ण के मनोहारी स्वरूप की 
सुरदर बाकी अस्तुत की है। इसम १६ बवित्त तथा ३० सर्वया छन्द हैं, 
जिनके प्रन्तात श्रीकृष्ण प्रेम कॉ निलूपण करत हुए भगवदुभक्ति का उल्लेख 
किया गया है| भगवान्‌ की रूप माधुरी देखकर एक भक्त किस तरह उनके 
स्वहूप में भ्रनुरक्त होता हृम्मा भगवत्‌ प्रम की परिपकवावस्था को प्राप्त करता 
है श्रौर प्रपता सर्वेस्व न्यौछावर कर देता है इसी अवप्या का निरूपण बदि से 
विभिन्न छल्दों में किया है। इस प्रत्थ में भगवदुभक्ति के साथन्साथ स्वदेशीद्धार 
बी भावना भरते बा भी स्तुत्य प्रयत्व हुप्रा है। कवि की लावाराघना प्रभवा 
लोतज-स ग्रह की भावना के भी दर्शन सवश्रथम इसी ग्रय में होते हैं। यह ग्रथ 
भी सरस एवं सुवोध ब्रजभाषा में लिखा गया है तथा रचना-शैली पर भक्ति- 
काल के कवियो का प्रभाव ह्पप्ट परिलक्षित होता है । 

सब्‌ १६०० ई० में चौथी प्रुस्तक “प्रेम-प्रप च” के नाम मे प्रकाशित 
हुई । यह ग्रथ फारसी की पुस्तक “फ़्साना प्रजायव” का हिन्दी श्रनुवाद है, 
जो दोहा, सोरठा, छप्पम, कुण्डलिया, रोला, वरवे, सवेया, घताक्षरी पद श्रादि 
प्रचलित छल्दों में किया गया है। इस प्रत्म को रचना द्रजभाषा वा। माधुरय 
प्रकट करने की दृष्टि से की गई थी। इसमे फारसी के शेरी का ब्रजमाषा 
में भयन्‍ सजीव एव सुप्दु अनुवाद किया गया है । उद्दें-पारसी के मुहावरों 
का भी झनुबाद हिन्दी में इतनी सफाई के साथ क्या गया है कि ग्रनुवाद में 
मौलिकता के दर्शन होते हैं। माष्य में सरतता एवं झ्ोज है, विन्‍्तु प्रामीण 
भ्रयोगों की ही वहुलता है। मुहाबरी का प्रयोग भ्रच्छा किया गया है । 

तदनन्तर १६०१ ई० में हरिप्रौध जी वी “उपदेश कुसुम” नामक 
पुस्तक प्रताशित हुई । इसमें हरिश्रौध जी ने “गुलिस्ताँ” के प्राठवें ग्रध्याय 
का ब्रजभापा में भ्रनुवाद किया है। परन्तु यह अनुवाद भी प्रत्यन्त सजीव 
एवं मौलिक सा जान पडता है। इसमे पहले मूतग्रथ वे! भाव को खड़ीवोली 
के गद्य मे रखा गया है शोर उसके अनन्तर उठी भाव की दोहे भें व्यक्त 
किया गया है। सम्पूर्ण ग्रन्य उपदेशात्मक है श्रौर चैंतिक विचारों के प्रचाया्थ 
लिा गया जान पढ़ा है ५ रचना कैसी सर्द एवं साधारण है, किन्तु कवि 
के प्रनुवाद-कौदल की छटा सर्वेधा सराहनीय है । 

१६०४ ई० में हरिप्रौय जी की हिन्दी भाधा के बारे में एड सुन्दर 
मविता “प्रेम-युष्पोपहार” के नाम से प्रकाशित हुई । यह कविता आपने काज्नी 
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सायरी-अचारिणी सभा के भव का उद्घाटन होने के श्रवसर पर पढ़ी थी । 
यह हरिश्रौध जी की खड़ीवोली की सर्वप्रथम कविता है, इसमें हिन्दी 
भाषा की दीस-हीन दछ्या का वर्णन करते हुए कवि ने हिन्दी के प्रत्ति प्रेम 
जाग्रत करने का भरसक प्रयत्न किया है श्लरीर अन्त में हिन्दी भाषा की 
सर्वाज्जीण उन्नति के लिए कामना की है। इस कविता को पुस्तक का रूप 
दे दिया गया है । इसकी रखना-शैली सरल और सुन्दर है, कवि का खड़ी 
बोली में प्रथम अयास होने पर भी यह कविता अलंकारपूर्ण है तथा खड़ी 
बोली के सरस रूप को प्रस्तुत करती है। कवि ने खड़ीवोली में भी सर्वप्रथम 
मुहावरों का सुन्दर प्रयोग यहीं पर किया है ।* श्ञागे चलकर “वोलचाल", 
“बुभते-चौपदे” अ्रादि ग्रंथों में इसी शैली का पूर्ण विकास दिखाई देता है । 

इसके अनन्तर हरिश्लौघजी "प्रियप्रवास/ नामक महाकाव्य के लिखने 
में लग गये | इस समय तक आप खड़ीवोली की रचना करने में भी सिद्धहस्त 
हो बुके थे। भ्रतः १५ अ्रक्ट्ूवबर १६०८ से लेकर लगभग ५ वर्ष के भ्रयक 
परिश्रम के उपरान्त ग्रापनें १६१३ ई० में यह महाकाव्य समाप्त कर लिया | 
इसका प्रकाशन ख्गविलाम् प्रेस पठना से १६१४ ई० में हुआ था । हिन्दी में 
संस्कृत वृत्तों के ग्न्तर्गत इतना बढ़ा १७ सर्यों का काव्य लिखना हरिश्रौध जौ 
की श्रदूभुत प्रतिभा एवं अनुपम काव्य कौशल का द्योतक है। बसे श्रीजयशंकर 
प्रसाद उस समय तक संस्कृत वर्णवृत्तों में कवितायें प्रस्तुत कर चुके थे, परन्तु 
अभी तक संस्कृत वर्णवृत्तों में ही तहीं, क्रितो भी छल्द में झ्राधुलिक खड़ीबोली 
के अन्दर्गत कोई भी महाकाव्य नहीं लिखा गया था। हरिश्रौष जी ने 
/प्रियप्रधास' लिखकर उसी अ्रभाव की पूर्ति की ) यह काव्य कयावस्तु, भाव- 
निरूपण, रचना-बली, भाषा, वृत्त आदि सभी दृष्टियों से अनुपम एवं अरद्वितोव 
है, इसकी विस्तृत श्रालोचना श्रागामी प्रकरणों में की जायेगो । 

प्रियप्रवास के चारवर्ष उपरान्त १६९७ ६० में हरिश्रोध जी का 
“अऋतुमुकुर” नामक काब्य-प्रंथ प्रकाशित हुआ । इसमें उबकी ब्रज्ञभाषा में 
रची हुई ऋतु सम्बन्धिनी कविताएं संग्रहीत हैं, जिसमें कवि मे अपनी प्रश्चस्त 


पर नहीं जो क्राव लोगों को हुमा, 
झ्राज भी इसकी दशा का ध्यान कुछ ॥ 
तो फिरेगी भांकती सब दिन कुश्रय 
हाथ ! होगा माव भी इसका ने झुछ। 
>-्जेमपुष्पोपहार, ह० ४ 
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लखनी द्वारा शरद हेमात विटिर वम्न्त ग्रीष्म और पावस ऋतुओं का 
बड़ा ही मामिक वणन क़्या है| यहा सवत्र प्रदृति को उद्दीपन रूप में ही 
अधिक अमित किया गया है ओर प्राहतिक चोभा के निर्षण भ परम्परागत 
वाती का ही उल्लेख अधिक दिखाई देता है ।* फिर भो भाषा वी कमनीयता 
एवं भ्रलकारा वी रमणायता कवि के झतुपम कौशन की द्योतक हैं। रचना 
हली पर रीतिकालीन कवियों का प्रभाव भ्रधिक परिलक्षित होता है । 

इसी वष १६१७ ई० में ही हरिग्रीषजी वी पद्चध प्रमोद नामक 
कविता पुस्तक प्रवाडित हुई । इस कविता सग्रह म कवि की सड़ीधोली भे लिपो 
हुई ४३ वर्वितायें सकलित हैं. जो समय-समय पर तत्कातीन पत्र-पश्षिकाप्रों 
में प्रदाशित हो चुकी था। इनम स घमवीर “क्मवीर श्रादि कवितायें 
उपदेगात्मक हैं तथा कमण्यता का सचार करन वाली हैं ।२ कुछ कवितायें 
प्रकृति-वणन सम्बवी हैं कुछ समाज के उत्थान पर लिखी गई हैं पश्रौर 
कुछ सामाजिक दुष्प्रवृत्तिया का दिग्दगन कराते के जिए लिखी गई हैं। भारत 
गीत विद्या प्रमघारा घमवीर क्भवार घित्तौड वो एवं शारद रजनी सती 
सीता सुवबदी सीता उमित्रा मतजब वी दुनिया झ्रादि कथितायें सुदर भौर 





१ का लहै वदेलिया फरेजों कूकि कुमन में 
बाबरी करय मौरि भश्राम प्मराई सें। 
शूनि भूजि भोरन की मोर हू अधोर झंहे 
पोर हू उठेंगो पोरे पात को पिराई में। 
ए हो हरिप्रौध मेरे हिय ना हुतास रै है 
बारिज विकास हेरे पास की तराई में। 
पन्तक लॉ भरत ए करण काम तनत बारे, 
कतजो मन झायो या बसन्त की श्रवाई में। 
-्तुपुकुर पृ८« २० 
२ काम की प्रारम्भ करके यो नहीं जो घोडते। 
सामना करके नहों जो भूल कर मुह सोडते॥ 
जो गगन के फूल बातों से बुझा महू छोडले 
संपदा भव से करोड़ों को नहीं जो जोड़ते ॥ 
बन गया होरा उन्‍हों छे हाफ से है फारबन ३ 
काँच को करफे दिखा देते हैं वे उज्ज्यल रतन ॥ 


-षच्यप्रमोद यू० ४३ 
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सजीव हैं। रचता-शैली सरल और अभिषापूर्ण है। सर्वत्र कबि ने खड़ीबोली 
के शुद्ध एवं प्रॉजल रूप को अपनाया है। छत्दों में उद्द की सी बहरों का भी 
श्रानन्द यत्र-तत्र मिल जाता है। वैसे अधिकांश भाज्रिक छल्द ही अपनाये 
गये हैं । भापा वोल्चाल के निकट है । 

इसके ७ वर्ष उपरात्त १६२४ ई० में हरिग्रौध जी की दो प्रमुख कविता- 
पुस्तकें प्रकाशित हुई---( १) चोखे चौपदे और (२) छुमते चौपदे । “चोखे 
चौपदे' को 'हरिओऔध हज़ारा' नाम भो दिया गया हैं। यह कविता-पुस्तक नी 
खण्डों में संकलित है--(१) गागर में सागर, (२) केसर की क्यारी, (३) 
अनमोल हीरे, (४) काम के कलाम, (५) निराले नगीने, (६) कोर कसर, 
(७) जाति के कलंक, (८५) तरह-तरह की वातें और (६) बहारदार बातें । 
इन सभी ख़ण्डों में कवि ते विभिन्न विपयों पर कवितायें लिखी हैं और मौठौ- 
मीठी छुटकियाँ लेते हुए तत्कालीन समाज की बुराइयों को चित्रित किया है। 
इस संग्रह में कहीं ईव्वर सम्बन्धी विचार हैं, कहीं माँ के वात्सल्य का वर्णन 
है, कहीं समाज के निराले लोगों का चित्रण है और कहीं प्रकृति की मनोरम 
भाँकी झ्ंकित की गई है। सारे संग्रह में ४७ कविताएँ हैं, जिनमें मानव की 
अन्तर्वाह्म प्रकृति का बड़ा ही सजीव एवं व्यंग्यपूणं वर्णन किया गया है। 
चक्तियों की सरलता एवं मामिकता सर्वेत्र दर्शनीय है" सम्पूर्ण चौपदे उद्दू के 
चज़न पर लिपे गये है। जहाँ-तहाँ उद्दू', फारसी, ब्रजभापा आदि के भी शब्द 
आगे हैं। परन्तु सर्वेत्र सरस, सुवोध तथा मुहावरेदार खड़ीबोली का ही 
प्रयोग हुआ है। रचना-शैली में श्रालंकारिक छटा के साथ-साथ श्रोज एवं 
व्यंग्य दर्शनीय हैं । 

इसी वर्ष “्ुभते चोपदे' नामक काव्य भी प्रकाशित हुआ । इस काव्य 
का नाम “चुभते वौपदे' भ्रथवा 'देश-दशा! दिया गया है। यह काव्य भी १३ 
भागों में विभक्त है--(१) गायर में सागर, (२) जाति के जीवन, (३) 
हिंत-गुठके, (४) काम के कलाम, (५) संजीवन बूटी, (६) जगाने की कल, 
(७) विपत्ति के बादल, (८) नाड़ी की ठटोल, (&) जाति-राह के रोड़े, 
हु ये चुहल के, चाव के पुतले बने, 

चोच्लों का रंग है पहचानते। 
चाल चलना, चोंकना, जाना मचल, 
दिल चलाना, दिलचले हे जानते ॥ 
>-चोजे चौपदे, केघ्तर फी कयारी, पृ० ६३ 
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(१०) ब्राठ-आ्ाठ आँसू, (११) जन्मलाम, (१२) परारस-परस श्रौर (१३) 
परिशिष्ट । इस ग्रन्थ में तत्कालीन समाज की दुर्वेत्ताओं का भत्यन्त सजीवता 
के साथ व्यग्यात्मक शैली में वर्णन किया गया है। कवि ने समाज के कायर, 
प्रालसी, प्रकर्मण्य, परमुखापेक्षी, धर्मांध, अधविश्वासी, छुप्नाछूत फैलाने वाले, 
ढोगी, पासण्डी, मनचले, निर्लेज्ज श्रादि महापुरुषो पर अ्रच्छी फबतियाँ कसी 
हैं। समाज में 'वेजोड ब्याह की कुरीति पर व्यग्य करते हुए भ्रापने उन बूढें 
लोगो की भी खूब खबर ली है, जो कम उम्र की लडकियों से विवाह करने के 
लिए तैयार हो जाते हैं।* आधुनिक सम्यता का जामा पहन कर हमारी 
देवियों ने किस तरह अ्रपनी मर्यादा का उल्लघन कर डाला है और वे किस 
तरह भ्रपनी ल्ञाज, शरम तथा कुल धर्म को छोड बैठी हैं--ये सभी वार्ते भो 
हरिप्रौधजी की झ्रौखो से श्रोमल नही हुई थी । भ्रत उन पर भी करारा व्यस्य 
फरते हुए कविने उन्हे सचेत होने का अनुरोध किया है ।९ रचना-शैली प्रत्यत्त 
सजीव एवं श्रोजपूण है। भाषा खडीबोली है प्ौर बोलचाल के सर्वथा निकट 





१ हो बडे बूढ़े न गुडियों को ढगें, 
पाउडर मुह पर मे श्रपने बे भले। 
ब्याह के रपेतल छामा को पहन, 
बेईमानो का पहन जामा नखेंआ 
छोकरी का ब्याह बढ़े से हुए, 
चोट जी में सग गई किसके नहीं। 
किसलिए उस पर गडाये दाँत वह, 
दांत मुह में एक भी जिसके नहीं॥ा 
“-चुमते चौपदे, पृ० १६० 
हु जाति की कुल की, धरम को लाज की। 
2 ब्ेतरह ए ले रही है. फबतियाँ। 
हैं लगातो ठोक्षरें भरजाद को॥ 
देवियाँ हैं गा कि ए हैं बीबियाँ॥ 
सब घरों को दें सरय जैसा बनता। 
लाल प्यारे देवतों जसे भझने। 
प्रब रहे ऐसे हमारे दिन कहाँ। 
हे देवियाँ दो देवियाँ सचमुच बनें वा 
*$ --चुमते चोपदे, पू० १४७-१४८ 
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है! उसमें उर्दू, अंग्रेजी आ्रदि के प्रचलित शब्द पर्याप्त मात्रा में श्रामे हैं । 
सरलता एवं स्पष्टवादिता इसकी प्रमुख विज्येयवाएँ हैं । 
तदनन्तर १६२५ ई० में हस्थ्रीवजी की “पद्यप्रमून? नामक पुस्तक 
प्रकाशित हुई । इसमें अ्ररित्रीधजी की फुटकल कविताएं संग्रहीत हैं। पहले ये 
कविताएँ चार भागों में प्रकाशित हुई थीं, किन्तु पीछे सबको एकही भ्रन्य में 
संकलित कर लिया गया ! ग्त्र यह ग्रंथ ८ भागों में विभक्त है--(१) पावन 
प्रतून, (२) जीवन-लोत, (३) सुशिक्षा-स्ोपान, (४) जीवनी घारा, (५) 
जातीयता-ज्योति, (६) विविव विपय, (७) दिव्य दोहे और (5) वाल- 
विलास। इस ग्रन्थ में कवि ने बीर्षकों के अनुप्तार ही श्रपत्ती विविव कविताश्रों 
को संकलित किया है । इन कविताओं में कवि ने हिन्दुत्व, वेद, जीवत-मरण, 
श्रहिंसा, जाति-ग्रेम, छुश्नाछूत, भाषा-प्रेम, चठुर नेता श्रादि विषयों १२ बड़ी 
गहनता से विचार किया है। सम्धूर्ण कवितार्य सामाजिक एवं घामिक विचारों 
से श्रोत-प्रोत हैं तथा मानव के नैतिक जीवन को समुन्नत वनाने वाली हैं । 
समाज की धाभिक संकीर्णता एवं सामाजिक कूरीतियों की भर्त्सना करते हुए 
कवि ते समाज को श्रज्ञान-निद्रा से जाग्रत करने का सफल श्रयट्न किया है। 
सभी कविताएँ खड़ीबोली के शुद्ध एवं प्रांजल रूप को अस्तुत करती हैं तथा 
रुचता-णैली अत्यन्त सजीव एवं मा्मिक है। जहाँ-तहाँ श्रालंकारिक पदावली 
भी कवि की कलात्मक चातुरी का परिचय दे रही है । 
इसके उपरान्त १६२५ ई० में हरिश्रोष जी का "वोलचाल” नामक 
ग्रन्थ प्रकाशित हुआ । इस ग्रस्य पर कवि से भ्रथक परिश्रम करके हिन्दी में 
प्रचल्तित समस्त मुहावरों पर पद्च-रुचना की है। यहाँ कवि ने वाल से लेकर 
तलवे तक समस्त अंगों, शारीरिक चेट्टाओं एवं व्यापारों से सम्बन्धित सभी 
मुहावरों पर वीलचाक की भाषा में भावसयी कवितायें रची हैं। इस ग्रन्य- 
झवना का कारण यह था कि उस समय हिन्दी में मुहावरों का प्रयोग ठीक- 
ठीक नहीं होता था बोर हिन्दी में ऐस्ो कोई पुस्तक भी नहीं थी, जिसमें 
मुहावरों का ठीक-ठीक अयीग करके रचना की गई हो। सर्वत्र मुद्दावरों की 
ओछालेदर हो रही थी झोर मुहावरों के अ्रयोग से हीन होकर हिन्दी भाषा 
सर्वया निर्जीव ही जान पड़ती थीं। इसी कारण कवि हरिश्रोध ने बोलचाल 
की भाषा के अंवर्गत मुहावरों का यह सुत्दर ग्रन्थ ध्वौनचाल” के नाम से 
लिखा । इन मुहावरेदार क्यों में सजीवता, मामिकता, व्यंग्य, हास्य, चुटीसा- 
परम श्रादि ग्रनेक विभेषताएँ भरी पड़ी हैं। अधिकांश मुहावरों के प्रयोग इतने 
सुष्डू, ; झुल्दर एवं बित्ताकपक हैं कि इन में उक्तिन्वेचिव्य, अग्रे-गांभीय तथा 
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अयोग-साफ-य पर्याप्त मात्रा म विद्यमान है।* रचना-दली भ्त्यत सजीव एव 
मालिक है। भाषा म उर्दू, फारसी अ्रग्रेजी झादि के प्रचलित शब्दों की 
प्रयोग हुआा है श्रौर उदूं वी बहरो के वजन पर छांदों वो रचना हुई है । 
अलकार भी पर्याप्त माता म भर पड़े हैं। सम्पूण कविता लक्षणा एवं व्यजना 
से परिपूण है । 

इसक तीन वर्ष उपरान्त १६३१ ई० मे ' रसकलस नामक 
बजभाषा का उन्‍्य प्रवाहित हुप्रा। इस पग्रल्य मं कवि ने शगार-रस की 
अइलीलता वा निवारण करते हुए उसकी रमराज उपाधि को अक्षुण्ण बनाये 
रखने की चेप्टा की है तथा सभी रसो वा सोदाहरण मारमिक विवेचन किया 
है | इसदे अतिरिक्त कवि ने इस शव भ परीन ढंग से नाशिवा भेद भी 
उपस्थित जिया है। आपने नायिकाओ क॑ मद पहले तो परम्परा व भ्रनुसार 
ही किए हैं परवु उत्तम स्वभाव वाती नायिका के जो भेद किए हैं दे 
सवधा नुतन एवं आधुनिक युग के झनुकूल हैं। यहाँ कवि से उत्तमा नायिका 
के श्राठ भेद किए हैं--(१) पतिप्रेमिका (१) परिवार प्रेमिका (३) जाति- 
प्रमिका (४) देशप्रेम्िका (५) जन्मभूमि प्रेमिका (६) निजता अनुरागिती 
(७) जोकमंविका और (८) धमप्रेमिका । ऐसे भेद विसी भी रीति-प्रम्य 
मे नही मिलते । यह वर्षोकरण करके उक्त नाम्रिवाश्नो वे स्वभाव, चेप्टा, 
ब्यापार कार्य प्रणाली आदि का भी अध््यन्त सजीवता के साथ निरूपण किया 
है।रे इसक' साथ ही कवि ने अपन इस प्रन्य म॑ नायक निर्दाचन के श्रन्तर्गंत 


१ थी कभो चमको जहाँ पर चाँदनी देख पढती है घटा काली बहाँ । 
धूल सिर ! तुप पर पिरी तो बया हुश्वा, फूल चन्दन ही सदा चढ़ते नहीं 0 


हे --बौलचाल, पृष्ठ १७ 
२ पति प्रेमिका का वर्णन इस तरह किया है -- 


सेवा ही मेसास भौ समुर को सर्देव रहै, 


सोतिन सा नर्ह सपने हु में लर्रात है। 
सोल सुधराई र्पों समेह मरी सोहति है 


रोस, रिस, रारि और क्यों हू नर दरति है| 
“हुरिश्रोध” सकल ग्रुवागरी सतो समान 


सूघे-सूघे भायन सयानप तरति है १ 
परम युनोत पत्तित्रीति में दगी रहे 


प्राण घन उ3>्थारे पे निछादरि करति है। 
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भी नवीनता दिखाई है, क्योंकि जिस तरह आपते नवीन-नवीन नायिकाओं की 
उद्घावना की है, उसी तरह कुछ नवे-तये लाथकों की भी गणना की है। जैसे 
कर्मवीर, धर्मवीर, मंहत, नेता, सावू आदि | इनके स्वभाव, आचरण, क्रिया- 
कलाप झादि का भी अत्यन्त सफलता के साव वर्णन किया है। कवि के इस 
भन्ध में प्रकृति-चित्रण भी बड़ा ही सजीव एवं चित्ताकर्पषक है । होली के वर्णन 
में कवि की सूक्म निरीक्षणता सर्वया प्रश्नंसनीय है। रुचना-शैली अपेक्षाकृत 
उत्कृष्ठ एवं चमत्कार पूर्ण है । अलंकारों का अत्यन्त सफलता के साथ प्रयोग 
किया गया हैं तथा ब्रज भाषा का वड़ा ही परिष्कृत एवं प्रांजल कृप अपनाया 
गया है । कवि का यह ग्रंथ सरसतागत, झालीनता एवं कवि-कुशझलता की दृष्टि 
से सर्वथा प्रशंसनीय है । छन्द परम्परा ही है, परन्तु भाव, विचार एवं वर्णन 
की दृष्टि से इस ग्रंथ में नवीनता के दर्क्षत्र होते हैं । 

तदनन्तर सन्‌ १६३५ ई० में हरिआऔध जी का एक झौर ग्रंथ बोलचाल 
की भाषा में ही “फूल पत्ते” के नाम से प्रकाशित हुआ । इसे “बोलचाल के 
कुछ अमूठे वेलबूंढ” नाम भी दिया गया है | ऋ्रमानुसार बोलचाल की भाषा में 
लिखा हुआ कवि का यह चतुर्व ग्रंथ है। इसके ग्रन्तर्गत आई हुई समस्त 
कविताओं को कबि ने १३ भागों में विमक्त करके रखा है--(१) भेद भरी 
बातें, (२) दिल के फ़फीले, (३) पते की दारतें, (४) भाँसू पर भाँसू, (५) 
प्रेमी पत्ते, (६) देखभाल, (७) अपने अरमान, (८) चटपटी बातें, (६) 
मातम, (१०) लानतान (११) दुख्चियों के दुखड़े, (१९) वैतुकी बातें, भोर 
(१३) होली का होता | इस ग्रंथ में भी कवि से तत्कालीन सामाजिक 
कुरीतियों एवं कुप्रदृत्तियों का अच्छा दिग्दर्शन कराया है। साथ ही समाज 
सुधार की प्रेरणा भी पर्यात् मात्रा में दी गई है।? रचना-दैली अन्य वोलचाल 
के ग्रंथ के भनुकुण ही व्यंग्य प्रधान है। इस ग्रंथ की भूमिका बड़ी मासिक एवं 
महत्वपूर्ण है | उसमें कवि ने बोलचाल की भाषा में की हुई कविता के महत्व 


पर श्र॒त्यम्त गम्भीरता के साथ विचार लाल ऋषग' ॥ 5 9 पट 


५ कया होगपा, सम्रय यों, वे ढंग रंप लाया। 

फ्यों घर उजड़ रहा है, मेरा बसा बसाया ॥ 

सुन्दर सजे फबीले, थे फूल, जिस जगह पर । 

अब किस लिए--वहाँ--पर-कांटा गया व्िछाया ॥ 
<४गरजआ फूलपत्ते, पृ० १३ । 








[ हड -] 


इसके दो वर्ष पश्चात्‌ १६३७ ई० में झापका “पद्यप्रसूत” नामक 
कविता ग्रथ प्रकाशित हुम्ना । इस सग्रह भें हरिश्रौध जी वी समय-समय पर 
पत्र-पत्रिकाओं में प्राशित खडीबोली की कविताएँ ससलित की गई हैं। इस 
ग्रथ की क्वितादों को भी ५ खण्डो म विभक्त करके प्रशाशित क्या गया 
है-- (१) पावन प्रयूत (२) जीवन-ब्लोत (३) सुशिक्षा सोपान, (४) 
जीवनीघारा, (५) जातीयता-ज्योति (६) विविध विषय, (७) दिव्य दोह, 
भौर (८५) वाल-विलास । इन कविताओ्रों में भी हरिश्रौध जी ने तत्वालीन 
समाज पर छीटे के हैं तथा मानवीय दुर्बलताओं एवं दुराचारों वी श्रोर 
सकेत करते हुए समाज को समुन्नत बनाने का प्रयत्त क्या है। सारी 
कवितायें यथाथंवादी दृष्टिकोण को प्रस्तुत करतो हैं। सामाजिक कुरीतियों 
एवं धार्मिक ढक्नीसलों वा अच्छी तरह पर्दाफाश क्या गया है तथा जातीय- 
जीवन की ज्योति जाग्रत करने का स्तुत्य प्रयत्त मिलता है। प्रन्तिम 'बाल- 
विलास' सण्ड मे बालकों के नैतिक स्तर को समुपन्नत बनाने बाली कविताएँ 
सकलित की गई हैं । इस भ्रथ व्ती सभी कविताएँ भेद-भावद, श्रुग्राछृत ऊँच- 
नीच आदि की बुरी भावनाओं को दूर करके सम्पूर्ण समाज में एकता, भ्रनुराग, 
धामिक सहिष्णुता, उदारता, ईइवर-प्रेम, विश्ववधुत्व आदि की भावनायें 
जाग्रत करने के लिए लिखी गई हैं ।१ रचना-शली सरल, विन्तु प्रोजपूर्ण है । 
सर्वेत्र बोलचाल के प्रनुकूल विलप्टता-हीम सडी बोली का प्रयोग मिलता है । 

इसी वर्ष १६३७ ई० में हरिश्रौध जी का दूसरा कविता-सग्रह 
“कल्पलता” वे नाम से लखनऊ से प्रकाझित हुआ | यह सग्रह २० खण्डो 
में विभक्त है--(१) बिभुता-विभूति, (२) लोकरहस्य, (३) प्रन्तर्नाद, 
(४) जातीय सगीत (५) मत्र साधना, (६) प्रदृत्ि-प्रमोद, (७) यूक्ति- 
सपुच्चय, (८) क्मनीय कामना, (६) नीति-निचय (१०) मर्मवेध, 
(११) मर्मस्पर्ण, (१२) सजीवन रस, (१३) जीवन-सग्राम, (१४) विविध 
“न भ_त/“_-_8>)् 9 त5 

१--शोने खोली को मिला क्या हिस्दु क्या जैन । 

पत्ता पत्ता बया हमें पता बताता है नआ 

रग रप में जब रहे सके रग क्यों भूल । 

देख उसी को फ्बन सब फूल रहे है फूल ॥॥ 

भाव संगत उसका करें, पूछें पाँव सचाद। 

सदसे ऊँचा जो रहा रख कर ऊचा भाव हे 

नापयप्रमुन, पृ० ३१ 


[ रह ॥ 


रखनावली, (१५) विजयिनी विजय, (१६) दीपमालिका दीप्ति, (१७) 
फागराग, (१८) बाल-विलास, (१६) काम के कवित्त, ओर (२०) ब्रज- 
भाषा के पद । इन खण्डों से ही स्पष्ट हो जाता है कि कवि का यह कबविता- 
संग्रह कितत्ती विविधताओं से भरा हुआ है । इस संग्रह में भी हरिश्रौध जी 
की वे ही सव कवितायें हैं, जिनमें उन्होंने सामाजिक, धार्मिक एवं नैतिक 
जीवन में व्याप्त कुप्रवृत्तियों, कुरी तियों एवं कुचालकों का भंडाफोड़ किया है। 
यहाँ भी सभी कवितायें कवि के यथार्थवादी दृष्टिकोण को प्रस्तुत करती ई 
तथा थे कबीर की भांति स्पष्टवादी होकर समाज सुधारक के पद पर भासीन 
दिखाई देते हैं । इन कविताओं में तत्कालीन समाज की दु्बंतताशों के भति- 
रिक्त समसामधिक मस्ती, उत्सवप्रियता, श्रानन्‍्द-उल्लास श्रादि की संजीव 
झाँकी भी मिल जाती है। श्रंत्तिम खंड को छोड़ कर सभी कविताएं सरल 
'तथा सुबोध खड़ी बोली में हैं। अन्तिम खंड सरस एवं परम्परागत ब्रजभाषा 
में लिखा गया है | रचना-शैली ग्रत्यन्त प्रौढ़ एवं सशक्त है। गीत भत्यन्त 
मनोहर हैं तथा प्रकृति-चित्रण अतीव चित्ताकर्पक है । 
इसी वर्ष दिसम्बर १६३७ ई० में हरिओऔयथ जी का वृहत्‌ काध्यग्रन्थ 
“वारिजात” समात हो गया । इसे कवि ने “'महाकाव्य” वतलाया है। यह १५ 
सर्गो में लिखा गया है । विश्ञ/लता की दृष्टि से तो यह एक महान्‌ काव्य है, 
परल्तु शास्त्रीय दृष्टि से इसे महाकाव्य नहीं कहा जा सकता, क्योंकि इसमें न 
तो अवंधात्मकता है, न चरित्र-चित्रण है और न संधिविधाद है। केवल कुछ 
सर्गों के शीर्षकों के रूप में दृश्यजगत्‌, श्रन्त्जंगत्‌, सांसारिकता, स्वर्ण, कर्म- 
विपाक, पल प्रपंचर, सत्य का स्वरूप, परसानन्द श्रादि का विवेचन किया गया 
है । शास्त्रीय दृष्टि से यह मुक्तक काव्य की कोटि में श्राता है। इस काव्य का 
सम्पूर्ण विषय श्राध्यात्मिक एवं श्राधिभीतिक है। इसमें कवि मे ईपबर की 
अगम्य महिमा, स्वर्ग-बर्क की कल्पना, संसार की प्रपंचता, श्रवतारों का 
रहस्य, दर्शन की गहनता, घर्म का वास्तविक स्वरूप भ्रादि विषयों को भ्रत्यन्त 
गंभीरता के साथ व्यक्त किया है। सम्पूर्ण काव्य कबि की गहन अनुभूति, 
प्रौढ़ विचार, परिपक्व बुद्धि एवं आध्यात्मिक प्रवृत्ति से परिपूर्ण है। यहाँ कवि 
के दार्शनिक विचार घत्यन्त' श्रोजह्विनी शैली में व्यक्त हुए हैं ।* दिव्य दश- 
१+दिव्या भूवि श्रचिन्तवीय कृति की बरह्माण्ड-माला-ममी, 
तम्मान्ना जमनो ममत्व-प्रतिमा माता महत्तेत्व को। 
सारी सिद्धिमयी विभूति-मारिता संसार संचालिका, 


सत्ता है विभु की नितान्त गहूवा बाता रहुस्पात्मिफा ॥ 
पारिजात, पृ० ऐड + 


[ २० ॥] 


मूर्ति' मामक कविता मे कवि ने झवतारों की नवीन ढग से व्याख्या की है। 
यहाँ कच्छं, मच्छ, वाराह, परशुराम झ्ादि के स्थान पर राममोहन राय, 
रामकृष्ण परमहस, ईइ्वरचन्द्र विद्यासागर, दयानद सरस्वती, गोविन्द रानाडे, 
स्वामी रामतौर्थ, लोकमान्य तिलक, गोपालइृष्ण गोखले, मदनमोहन मालवीय 
और भोहनदास करमचन्द गान्धी का नवीन दशक पाठकों के सम्मुख प्रस्तुत 
किया गया है| प्रकृति के गृढ एवं मनोरथ दृश्या का चित्रण भी श्रत्यन्त 
सजीव एवं चित्ताकर्षक है। प्रकृति को सचेतत मानकर उसकी सजीव कल्पना 
कौ गई है ।१ इस तरह कवि ने अपने इस बृहतकाय काव्य में झाघुनिक युग 
के अनुकूल विचारों का व्यक्त करके जनता के भ्रधविश्वास, रूढ़िवादिता, 
धर्माधता, पौराणिक झ्ज्ञान भादि को दूर करने का स्तुत्य प्रयत्न किया है। 
रचना-शली प्रोढ़ एवं सशक्त है। सर्वत्र ओजगुण वी प्रधानता है। प्राध्यात्मिक 
एवं प्राधिभौतिक विचारों की गहनता के कारण दाशंनिक्सा के दर्शन प्रधिक 
होते हैं भ्ौर सरसता श्रपेक्षाकत कम है। शलकारों का भावानुबूल प्रयोग 
हुप्रा है। भाषा कही सरल और घही विलप्ट सस्कृतमयी है। यहाँ मात्रिक 
और वाणिक दोनो प्रवार के छन्द भ्रपनाये गये हैं। / 
इसके उपरान्त १६३८ ई० में हरिश्रौध जी की "ग्राम गीत” नामक 
कविता-पुस्तक प्रकाशित हुई । इस कविता सग्रह में आमीण जनगो के हिंताय 
लिखी हुई कवितायें सबलित हैं। हरिभ्रौध जी ने ग्रामीणजनो के लिए क्ति- 
नी ही कवितायें लिखी थी, जिनमे गाव का जीवन, सफाई, सच्ची साध, 
सेवा भावना, देश प्रेम श्रादि का निरूपण करते हुए ग्रामीणजनों में फैले हुए 
भषविश्वास, पारस्परिक ईर्प्या-द्ेप, भेद-भाव, स्वार्थ, दभ, छल-कपट श्रादि को 
दूर करने का प्रयत्त किया या | उन सभी कविताभो को इस सग्रह में सगृहीत 
किया गया है। फवि ने इस ग्रथ मे ग्राम्य जीवन को सुखद एवं सुन्दर बनाकर 
ग्रामवासियों के उज्ज्वल भविष्य की मगल कामना की है।! सम्पूर्ण सग्रह 





१--भक्ृति बधू ने ग्रस्त बसन बदला सित पहना। 

तन से दिया उतार तारकाबलि का यहना ॥ 

उस का नव प्रनुराग नोल नमतल पर 'छाया। 

हुई रागभप दिशा, निश्ञा ने बदन छिपाया ॥ 
“ापारिजात, पृ० ५४ । 
२- सारे दिन ऐसे ही झादें । 

फूले फरलें रहें सब पौधे पक्षो मौठा गान सुनादें। 


[२१ |] 

मुक्तक गीतों एवं घदाक्षरी पदों में लिखा गया है। रचना-कैली सरल एवं 
सरस है । भाषा अत्यन्त सुबोब एवं तदुभव झब्द प्रवान है । उपयोगिता की 
दृष्टि से यह संग्रह ग्रामीण जनों के लिए श्रत्यन्त लाभप्रद है । 

इसके एक वर्ष पश्चात्‌ १६३६ ई० में कवि का “बाल-कवितावली” 
नामक कविता-संग्रह प्रकाशित हुआ । इस संग्रह में वालकों को नैतिक थिक्षा 
देने के लिए कवि ने कितनी ही कवितायें लिखी हैँ और यह समझाया है कि 
वालकों को अपने मात्ता-पिता, गुरुमन, झिक्षक, साथी,सहपाठो आदि के साथ किस 
तरह वर्त्ताव करना चाहिए, प्रतत: उठ कर उन्हें क्या-क्या कार्य करने चाहिए, 
और कीसे अपना जीवन उन्नत वनावा चाहिए। यह संग्रह वच्चों के लिए 
अत्यन्त उपयोगी है। रचना-शैली भी श्रत्यन्त सरल, सरस औौर सुवोध है । 
बच्चों की दृष्टि से ही सारी कवितायें लिखी गई हैं। जिसमें कहीं शिक्षाप्रद 
गीत हैं, तो कहीं सुखद लोरियाँ हूँ ।* कहीं जानवरों की वोलियाँ हैं, तो कहीं 
बंदर, तितली, कोयल ज्ादि के सजीव वर्णन हैं। यहाँ कवि ने वाल मनो- 
विज्ञान के ब्रांवार पर ही सभी कवितायें रची हैं।ये सभी कवितायें चाल- 
साहित्य का श्रीगणेश करने बाली हूँ और हिन्दी-साहित्य को अनुपम 
निधि हैं । 

तदनन्तर १६४१ ई० में हरिश्रोष जी का तीसरा प्रसिद्ध मद्दाकाब्य 
“बैदेही-वनवास प्रकाशित हुप्ना । यह १८ संर्गो का महाकाव्य है। इसमें 
मर्यादा पुरुषोत्तम राम तथा सीता के लोक हिंतेपी एवं लोक-मंग्रह-जील-जीवन 
की झ्ञाँकी प्रस्तुत की गई है। इस महाक्राव्य के लिखने से पूर्व 'प्रिय-प्रवास' को 
देखकर ग्रालोबकों ने हरीग्रौज जो के सामने दो बातें रखी थीं, प्रथम तो यह्‌ 
कि आपकी रचना संस्कृत भब्दावली से अधिक गोत-प्रोत है। दूसरे प्रापके 
काव्य में प्रकृति-चित्रण की विविधता के दर्शन नहीं होते | मद्दाकवि हरीश्ौध 








ध्यारी हवा रहे बहुती ही, मेघ समय पर जल बरसाबें । 
रहूँ खेत सिचते लहराते, भरे उमंग किसान दिखायें। 
--प्रामगीत, पृ० ८ । 


१--उठो लाल झश्ाँखों को खोलो । पानी लाई हूँ छुघ घोलो ॥ 

बीती रात कमल सब फूले। उनके ऊपर सौोरे चूले॥! 

नम सें न्‍्यारी लाली छाई । धरती पौ फाडी छवि पाईगय 
ऐसा सुन्दर समय न खोबो । मेरे प्यारे श्रव मत सोवोवा” 
ज-जञाल झवितावली पृ० ५७ । 


[२२ 3) 


में उक्त दोनों भ्रभावों कौ पूर्ति करते हुए सरल एवं रस खड़ी बोलो में 
प्रकृति की विविध मनोरम झाँकियों से युक्त महारानी सीता एवं पुरुषोत्तम 
राम के पावन चरित्रो का चित्रण वरने के लिए इस “बंदेही वनवास” की 
रचना की । यह ग्रय भी पौराणिक है । सारी कथा राम के लोकानुरजनवारी 
इति वृतत को लेकर बसी है? तथा इसग कृबि ने श्राध्यात्मिर जिचारों का 
भी सु दर तिरूपण किया है। यहाँ भी “प्रिय प्रवास की भाँति प्रधिकाश 
घटनायें घटित होती हुई न दिखाकर वर्णित ही हैं तथा राम को भ्रववारी 
पुरुष ने दिखाकर एक साधारण मानव के रूप में चिश्रित किया गया है। भन्‍्य 
ग्रथो की श्रपक्षा यहाँ विश्येषता यह है कि यहाँ राम तथा सीता का सारा 
जीवन नियति के हाथों से सचालित हीता हुआ ही दिखाया गया है। ५रकृति- 
चित्रण भत्यत भव्य एव मनोमोहक है ।* रचना शैली बडी भवृठी, सरस एव 
सुवोध है। भाषा तदुभव दब्द प्रयान ख्दी वौली है जो सत्र भावावुकूल है । 
झूपक, पपमा, उत्पेक्षा श्रादि भ्लकार भी वडी ही सजीवता के साथ प्रयुक्त 
हुए हैं, प्राधुतित' प्रलकार जैसे मानवीकरण, ध्वन्यर्य व्यजता, विशेषण विपर्य 
प्रादि मो प्रमतत्र मिल जाते हैं। सत्र रोला, दोहा, चतुष्पद, वित्ताकी, 
ताठक परादाकुलक, स्लो प्रादि मात्रिक छुल्दा को प्रपनाया गया हैं। सम्पूर्ण 
काव्य प्रसाद, साघुये एवं श्रोज से परिपूर्ण है. तया इसमे उपदेशोत्मक्ता एव 
इंतिवृततात्मकत्रा की प्रधानता है। 
तदनन्तर ६ वर्ष उपरान्त हृश्मोध जी के समस्त दोहों वा सबलन 

“हरिप्रोध सतसई ' के नाम से प्रकाशित हुआ । इसका प्रथम सत्वरण 
१६४७ ई० पर तिक्‍ला या भोर द्वितोय ससवरण १६४४ ई० में मिकला | इस 
अर में हरिभोय जी थी दोहा छद मे लिखी हुई कविताओं को १७ भीर्षका मं 
विभक्त करके प्रकाशित कया गया है। थे शीपंक इश्त प्रकार हैं--(१) 
+/४--६3+3+७--७-+ 
१ पहन कर लोकाराधन भत्र, करूंगा में इसका प्रतिकार। 

सापशर जनहित-सापन सूत्र, करूँगा घप-धर श्ान्ति-प्रसाद । 


बंदेही बनवा, तृतोय सर्प, पृ० ५१ 
२ प्रहडि का नो गेदुम्बर उतरे, 


ब्येत साझो उसने पाई। 
हटा घतघू घट द्ारदामा, 
बिह॒प्तती महि सें थी भ्राई 


बेदेहो दतबास, रशम सत्र, पू० (४४ 
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विनीत विनय, (२) ग्रुणयान, (३) गुरु गौरव, (४) माता:पिंता-महर्त्व, 
(५) शिखर नख, (६) नोति, (७) कुसुम क्यारी, (८) मत्तमिलिन्द, (६) 
कान्त कामना, (१०) विविध, (११) बरवघु, (१२) प्रकीर्णक, (१३) 
श्रकात्त करतूत, (१४) विद्वव प्रपंच, (१५) महाभारत, (१६) भारतभूमि घौर 
(१७) कविकीति | हरिश्लौद जी का यह ग्रंथ सतसई की परम्परा में 
महत्वपूर्ण स्थान का अधिकारी है। इसमें नीति एवं उपदेश की प्रधानता है । 
किन्तु भगवद्भक्ति, वात्सल्य भाव, शूंगार, वीर भावना, प्राकृतिक शोभा ग्रादि 
पर भी अनेक दोहे लिखे गये हैं। दोहा छंद में कवि ने अपने नैतिक दृष्टिकोण 
को बड़ी सरसता के साथ व्यक्त किया है।" इस ग्रथ में समास पद्धति का 
प्रयोग करते हुए अर्थ गांभीय एवं उक्ति व॑चित््य का पर्याप्त पुट दिया ग्रया 
है। रचना-शैली में विहारी श्रादि सतसईकारों का हो भ्ननुसरण किया गया 
है, परन्तु बिहारी जैसी गंभीरता, हिलष्द पदावली एवं संक्षिप्तता का यहाँ 
सर्वथा अभ्रभाव है। वैसे कथन-प्रणाली में पर्याप्त जोश एवं घाराबाहिकता 
विद्यमान है। भाषा बुद्ध मुहावरेदार खड़ी बोली है, जिसमें यत्र-तत्न लाक्षणिकता 
एवं श्रलंकार प्रियता के भी दर्शन हो जाते हैं । 

इसके उपरान्त १६५६ ई० में हरिओऔब जी की कुछ भ्प्रकाशित फंवि- 
ताओों का श्रन्तिम संग्रह “मर्मस्पर्थ ” के नाम से प्रकाशित हुआ । इस संग्रह में कुछ 
कवितायें तो पुरानी ही हैं और कुछ कविताये नवीन तो है, जब कि उन्हें प्राचीव 
शीपकों में ही प्रकाशित किया गया है। यह हरिश्रौध जी की अन्तिम काव्य- 
कृति है| इसमें २०७ कवितायें हैं, जो विभिन्न विपयों पर लिखी गई हैँ । 
इनमें से गुणगाने, ससाद संसार, सवल माया, नाम महिमा, भक्ति भावना, 
विभुवर, विभु विभूति झ्ञादि आध्यात्मिक हैं, वारिद-वैचिश्य, शारद सुषमा, 
शरद-शोभा, वसंत-सुपमा, रजनी-रंजन, गगनतल श्रादि प्रकृति-चित्रण से 
सम्बन्धित हैं और उवदेण, सत्वथ, दिव्य दोहे. दोहे, सत्य-संदेश, चेतावनी प्रादि 
नैतिकता एवं उपदेधात्मकता से भरी हुई हैं। इसी तस्ह होली प्रौर देश-दशा, 
दिल के फ़फोले, लान-तान, अरछूते छींठे, फब्चा चिट्ठा, मतलबी दुनिया, बज्भपात 


१. अ्रत्याचारो हैँ किया, करते श्रत्याचार । 
डुर्बेल पर है सबल फा, होता सदा प्रहार ॥ 
प्रमुचित करते हैं नहीं, डरते प्रायः तीच । 


थे उछालते ही रहे, नित झोरों पर कीच ॥ 
--हरिश्रोष सतत, प्रृ*« ६६ 
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प्रादि कविताओं में समाज का कच्चा चिट्ठा दिया गया है। साथ ही गी, हिन्दी, 
मात देश, रवीद्धनाथ ठाकुर, श्रादि समय-समय पर लिखी हुई कवितायें 
इस सग्रह म सतलिव की गई हैं। विविधता ही इरा प्रथ को विशेषता है। 
इसमे लौकिक पारलौकिक, आध्यात्मिक, साहित्यिक, चैतिक, सामाजिक, 
प्राद्ृतिक भ्रादि अनेक विपयो पर लिखी हुई कवितायें सगृहीत हैं। इस सग्रह्‌ 
में भी व्यस्पपूर्ण शैली का प्रयोग करते हुए कवि ने सामाजिक जीवन को 
समुश्नत बनाने का प्रयत्व किया है ।* रचना-शंलो सजीव एवं सरस है। सर्वेश्न 
बोलचाल की मुहावरेदार भाषा का प्रयोग हुआ है । छद्दो कौ विविधता भी 
इस सप्रह की विशेषता है । इसमे सभी प्रकार वे' नवीन भौर प्राचीन छन्द 
अ्रपनाये गये हैं। प्रकृति की झाँकियाँ अत्यन्त मनोरम हैं।* नवीन भर 
प्राचीन सभी प्रकार के श्रत्रकारों का प्रयोग क्या गया है। और सभी 
रचतायें कवि वी प्रौद श्रनुमृति एवं गहन प्रभिव्यजना घैली वी परि- 
चाधिका हैं। 

सारा्ष यह है कि महाकवि हरिश्रौष ने अज-भाषा भोर खड़ी बोली में 
विविभ रचनायें प्रस्तुत करक॑ हिन्दी साहित्य के झभावो वो पूर्ति की । क्लिप्ट 
से विलप्ट और सरल से सरल भाषा लिख वर भाषा-प्रयोग के मार्ग को 
प्रशस्त किया शौर ग्रागामी कवियों के लिए पथ प्रदर्भन बरते हुए यह बत- 
लागा कि उन्हें जो सा उचित जान पड़े उसका प्रवलम्बत कर सफ़्ते हैँ । 
प्राषवी प्रतिभा इतनी प्रखर थी कि झपने खड़ी बोली में जिसम सजीव एव 
मुहावरेदार कविता का प्रभाव था और उसकी खडसडाहट वे कारण ब्रज-भाषा 
नी भार ही हिन्दी के कवियों को जो रुचि बनी हुई थी, उन सभी वाता को 
दूर करके पहले खड़ो बोलो मे सजीवता उत्पन्न करते हुए. मुहावरेदार 


कवितामा से उसके प्रभाव की पू्ि की झौर* फिर सरस कवितायें प्रस्तुत 
जज---+---तत 


१. प्राणई हो तो होंगे वर्षो न, चराज प्रार्रोजत कितने झोक । 
शितु होतो में श्राँख्ें खोल, तनिक लो देश दशा भवलोर ॥ 
--मर्मेस्प्ण, पू० ७२ 
है प्रहृति का बअ्रप्तिताम्वर उतरा, 
नीलिमा नभतल की विलसी। 
दिव हमसे दिव्य बने तारे, 
शश्निमु्की शरबामा विस्सी ॥ 
-मर्मस्पर्ण, पूृ० ४२ 
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करके जन-हचि को भी खड़ी बोली की घोर आक्ृष्ट किया | भाषा पर आपका 
अयूर्त जबकार व संस्कृतन्‍वृत लिखने में आप अद्वितीय थे और मुहावरों के 
प्रयोग में आप सिद्धहस्त थे। आपकी जलसर-प्रतिभा से प्रभावित होकर ही 
निराला जी ते झापकों “सार्वभौम कवि” कहा था और पं० रामशंकर 
शुक्ल “रस्ताल' ने आपको “खड़ी वोली के सर्वोच्च प्रतिनिधि, कविसञ्राट, छेठ- 
हिन्दी के अ्रचुकरणीय लेखक तथा वोलचाल की भाषा के विश्लेपज्ञ" बतलाया 
था । आपकी रचताएयें स्वदेश-प्रेम, समाज-सुधार, साहिंत्य-सेवा एवं मानवता- 
बाद से अत्यविक परियूर्ण हैं । आपका अधिकाँश जीवन हिन्दी के ग्रभावों की 
पूर्ति में ही व्यतीत हुप्रा । भाप ही आथुनिक खड़ी बोली के सर्वप्रथम महा- 
काव्य लिखने दाले महाकवि हैं आपने ही सर्वप्रथम वालोपयोगी साहित्य की 
रचना की है और आपने ही सर्वप्रथम हिन्दी की मुहावरेदार भाषा में 
सरल और सरस कवितायें लिखी हैं । यद्यपि आपकी रचनायें प्रभिषा प्रधान 
हैं, उनमें लाक्षणिकत्ा, सरसता एवं उक्ति वैचित्य की श्रधिकता नहीं है, तथापि 
उत्में जितना झोज, व्यंग्य एवं भाव-प्रेपपीयता का ग्रुण है, उतना अन्यत्र 
किसी भी हिन्दी के कद्रि में नहीं दिखाई देता । श्रापकी सभी कवितायें जिंदा- 
दिली, ईमानदारी, सच्ची लगन एवं झदूद साधना से ओोनप्रोत हैं तथा उनमें 
हमें भक्ति काल की भावना, रीति काल की रचना शैली ओर आधुनिक युग की 
परवर्तित विचारवादा के सम्यक दर्जन होते हैं। निस्संदेह आपकी कवितायें 
तत्कालीन समाज का उज्ज्बल दर्षण हैं । 








प्रियप्रवास की प्रेरणा के त्रोत 

सामाजिक स्थिति--जिस युग में हरिग्रोव जी मे साहित्य के क्षेत्र में 
पदारपण किया, उस समय भारत में सुधारवादी सामाजिक संस्थाओं का बोल 
वाला था, क्‍योंकि उस समय जनता भेद-भाव, छूप्रान्दून, घामिक 
संकीर्णता, पारस्परिक ईर्ष्या-द्वेप, स्वार्य, सामाजिक अत्याचार, मर्यादा-उल्लं धन, 
अ्रधिक्षा झादि का बुरी तरह से शिकार बनी हुई घी । उस काल तक भारत 
का सम्बन्ध विदेशों से भी भ्रच्छी तरह स्थापित होगया था। झतः यहाँ पर 
अनेक सामाजिक सुधार का कार्य करने वाली संस्थायें स्थापित हुई ! जिममें से 
ब्रह्म-माज, ब्रार्यक्माज, धिवोश्फीकल सोम्षाइटी, राम-कृष्ण मिशन, प्रार्यता- 
समाज आदि प्रमुख हैं अह्म उम्राज ने ईसाई मत के अनुसार सामूहिक प्रार्धना, 
संगीत, उपदेश ग्रादि पर छोर दिया, मूर्तिपुजा को निधिद्ध ठहराया भोरि सभी 
धर्मो के प्रति सहिष्णुता रखने के लिए श्राग्रह क्रिया। इसके प्तिरिक्त' इसमें- --.- 
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स्‍्त्री-शिक्षा, विधवा-विवाह, राति-पाठशालायें, अन्तर्जातीय विवाह ग्रकाल 
पीडितो की सहायता आदि सेया कार्यों को महत्व देते हुए प्रारस्परिक 
ज्दभाव, ऊँच नौच, छुप्राछूत भादि को मिटाकर विद्वबधुत्व को भावना को 
भरने का प्रयत्त क्या गया। 

आये समाज ने भी भारतीय हिन्दू समाज मे नवीन कान्ति उत्पन्त की । 
इसपर देदों की विशेष ढग स व्याख्या करत हुए हिन्दू समाज को पुन वेदानुबूल 
भ्राचरण करने के लिए श्राग्रह किया गया और हिन्दू समाज मे व्याप्त रूढिगत 
कुरीतिया, वात-विवाह, बहुविवाह, सतीप्रथा, भ्रस्पृश्यता, पर्दा, बाल-हत्या, 
मूततिपूजा, ग्रादि का विरोध करव बेदानुसार घाभिक श्रनुष्ठानों के मनाने, 
स्त्री-स्वातन्त्य, भ्रस्पृश्यता-निवारण हिन्दी-सस्कृत के माध्यम से शिक्षा-प्रचार, 
स्त्री-शिक्षा आदि पर भ्रत्यधिक ज़ोर दिया गया । इसके प्रतिरिक्त जो हिन्दू 
ईसाई या मुसलमान हो गय थे, उन्हे शुद्ध करव पुन हिन्दु धर्म में लाने का 
प्रयत्न विया गया । 


भारतीय समाज में नवचेतना जाग्रत करने वाली सस्था्रों में “थियोस- 
फीकल सोसाइटी” का भी बढा महत्व है ! थियौसफी का भ्रान्दोलन सर्वप्रथम 
सन्‌ १८७४ ई० मे न्‍्यूयार्क के भ्रन्तगंत भारम्भ हुम्मा था। इसवा सर्वप्रथम 
श्रारम्भ मैडम ब्लेवेटसी तथा कर्नल एच० एस० भ्रौलकौट ने किया था। 
सब्‌ १८४६ ई० में मैंडम <्लेवेटस्की भारत में पघारी भ्रौर श्रीमती एनीवेसेंट 
उनके सम्पर्क में भ्राईं। तदनन्तर श्रीमती एनीवेसेंट ने ही भारत में थियोतफी 
का ग्रानदोलन प्रारम्भ क्या ॥ इस सोसाइटी के- भनुयायियो का मत है कि 
समस्त धर्मों का मूत उद्गम एक ही है। यहां प्रत्येक धर्म को महत्व दिया 
जाता है तथा सभी धर्मों के प्रद्धि सहिष्णुता को भोवेना जाग्रत की जाती है । 
इस सोसाइटी ने भी जाति-पाँति, ऊँच-नीच झादि का भेदभाव मिटाकर 
“विद्ववधुत्व थी भावना मो प्रचार क्यो ओर्र बिशुंद्ध मानव प्रेम, ईइवर मे 
प्रदूट विश्वास, सर्वे-धर्म-समस्वय भ्रादि पर जोर दिया था । 
भारत के सामाजिक पुनरुत्यावन्कार्य मे *रामकृष्ण मिद्नत/-का-भी._ 
पर्याप्त सहयोग रहा है । यह मिशन स्वामी रामेंद्प्ण। परेमहँस “मी मृत्यु“वै 
१० वर्ष उपरान्त उनके प्रिय शिष्य स्वामी विवेकानन्द ने सच (८६६ ई० 
में स्थापित किया। आज इसकी शाखायें सम्पूर्ण विश्व में फली हुई हैं। इन 
शाखाप्नों मे ऐसे त्यागी-तपस्वी सन्‍्यासी तैयार विए जाते हैं, जो भाध्यारिमत 
हप्नति बरते हुए मानव-मात्र की सेवा में तत्पर रहते हैं। साधारणवया इस 
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मिशन ने शिक्षा, घर्म-प्रचार, समाज-सेवा तथा ग्न्य लोकौपकारी कार्यो की 
प्रेरणा समाज में उत्पन्न की है। आज भी भारत में कितने ही अस्पताल, 
अ्रवाथालय, भिक्षालय झादि इसी मिशन द्वारा चल रहे हैं। श्रतः प्राचीनता 
एवं नवीनता का समन्वय करके इस मिन्नन ने उस समय वाभिक विश्वास, 
आध्यात्मिकता, लोकसेवा, मानवचञ्रेम, घामिक सहिष्णुता आदि के जाग्रत 
करने में बड़ा ही सराहनीय कार्य किया था!" 


ब्रह्मससमाज की भाँति महाराष्ट्र में सामाजिक पुनश्त्यान के लिए 
"प्रार्थना-समाज” की स्थापना हुई। इसका प्रारम्भ सन्‌ १८६७ ई० में 
“महादेव गोविंद' रोचांडे ने किया था। इस समाज ने भी एक ईदवर की 
उपासना एवं सामाजिक सुबार का आदर्श जनता के सम्मुख रखा तथा संत 
नामदेव, तुकाराम, रामदास आदि से प्रेरणा लेते हुए अदुत-उद्धार, विक्षा- 
प्रचार, विधेवा-विवाह, स्त्री-पुरप की समानता, अन्तर्जातीय विवाह, 
सनाथालयों की स्थापना झादि कार्य किये और जनता में पारस्परिक सौहार्द, 


सेबा-भावना, सामाजिक एकता आदि का प्रचार किया था ।* 


इन सामाजिक संस्थाग्रों के अतिरिक्त स्वामी रामतीय ने भी २४ 
चर्ष की ही प्रवस्था में संस्थास ग्रहण करके देश-विदेश में भ्रमण करते हुए 
सत्य, ज्ञान, सच्चरित्र, स्वार्थ भावता का परित्याग, समानता, एक ईइबर में 
विद्वांस श्रादि का प्रचार किया था | इतना ही नहीं अंग्रेजों ने भी सामाजिक 
सुधार के कुछ प्रयत्न किये थे। जैसे उन्होंने कानून बनाकर जन्मजात लड़की 
को मारने पर प्रतिबंध लगाग्ा थ, सती प्रथा को रोका था, और धाल-विवाह 
पर प्रतिबंध लगाया था । अंग्रेजों ते छुम्नाछुत, ऊँच नीच, परदा-प्रथा श्रादि का 
निवारण करके स्त्री-शिक्षा, स्त्रीं-पुरुष समानता, श्रद्दूतों को भी मत देने का 
ग्रधिकार, सामाजिक एकता आदि के प्रयत्व किये थे । इन्ही सामाजिक प्रवृत्तियों 
के कारण उस समय देश में सत्र सामाजिक सुधार, मानव-प्रेम, विदव- 
बंधुत्व, लोकोपकार, एक ईइवर में विद्वास, नारी-सुधार, लोक-सेवा, घामिक 
सहिष्णुता, भेद-भाव का परित्याग आदि का वातावरण फैल गया था, जिससे 
प्रेरित होकर तत्कालीन कवियों ने ऐसे ही काज्यों की रचना की, जिनमें उक्त 
भावनाओं का प्राघान्य दिखाई देता है। 


१. इल्डियन फल्चर भ्रूदी एजेज, प्र० ३६२ । 
२. बही; पृ० ३६४ + 
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राजनीतिक स्थिति-सन्‌ १६५७ के उपरान्त सारे भारत में 
स्वतस्तरता-प्राप्ति के लिए एक उन्हृष्ट झशिलाया जाग्रत हो गई थी । सम्पूर्ण 
देश में ब्रिटिश शासत के प्रति एक झान्तरिक द्वेप एवं विद्रोह की भावना घर 
कर गई थी । यद्यपि कम्पनी का राज्य समाप्त करके महारानी विवटोरिया 
ने यहाँ की जनता को बडे सुख-स्वप्ण दिखलाये थे, फिर भी जनता भग्रेजो 
के शासन से बराचर पिसती चली जा रही थी । इसी कारण जनता की शोर 
से सद्‌ १६५४ में कांग्रेस की स्थापना हुई । इसकी स्थापना पहले तो ब्लिट्िशि 
शाज्य श्ौर जतता में परस्पर स्नेह स्थापित करते के लिए तथा शासकों को 
उनके शासन में भूटि बतजाकर शासक एवं शासित के मध्य फैले हुए वैमनप्य 
को दूर कपने के लिए हुई थी ६ परन्तु १६८६ ई० मे सरकार ने इस्कम टैवस 
ऐबट बनाया प्र छाम्रेस ने उसका दीद्र विरोध किया, जिससे सरकार कांग्रेस 
को सदेह की दृष्टि से देखने लगी। उसके भ्रधिवेश्नों में वाधा डालने लायी 
भौर सरबारी भौकरों को उसमे सम्मिलित होने से रोका जाने लगा। 
तदुपरान्त चग-भग के समय सारे देश मे क्रान्ति की लहर दोड गई। उस 
समय कारेस के प्रथत्व से विदेशी वस्तुओं का वहिष्कार एवं स्वदेश्षी वस्ततुप्रो 
का अचार प्रारम्भ हुमा । इस करन्तिपूर्ण श्रान्दोलन में थाबु विपनचन्ध्र पात, 
भरविन्द घोष, सोक्मान्य तिलक प्रादि ने भाग लिया । १६०५ ई०मे तिलक को 
गिरफ्तार कर लिया गयां। इससे जनता में और जी उत्तेजना पल 
गई प्रौर सारा देशी ब्रिटिश शासन के विदद्ध हो गया ।१ १६१४ ई० 
के युद्ध में सरकार ने देश मे सहायता भागी श्र भाइवासन दिया कि हम 
का््रैस की स्व-धासन की मौंग को स्वीकार कर लेंगे, परन्तु विजय के उपरान्त 
उस भोग पर कोई ध्यान नहीं दिया मया। उस समग्र गाघी जी वाग्रेस में 
पा गये थे । विश्व युद्ध की, समा पर १६१६ ई० मे रौलट बिल पात्त हुआ, 
जिसके विरीध मे सारे देश के अन्तर्गत हंडतालें हुई भौर जुसुस निकाले गये । 
दिल्‍ली में जुलूस पर गोनियाँ चलाई गई। इसे समय सहात्मा ग्राथी को 
गिरफ़्ार किया गया ौर जलियाँ माने बाय की मय॒कर घटना हुई ।* 

गावोजो ने भारतीय राजनीतिक जीवन में नवीन विचारों का 
समवेध् विया था उन्होने सत्य, श्रहिशा, सैवा, विश्वस्त वृत्ति (ट्रस्टीशिप), 
प्रामसुधार एवं सरवीदय की भावना द्वारा रामराज्य का प्रधार किया था। 


१. कांग्रेत का इतिहास, पृ० ६४-६६ 
२. यही, पृ० १३३५ 
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उनकी रामराज्य सम्बन्धी कल्पना यह थी कि सम्पूर्ण देश में ऐसी व्यवस्था 
की जाय, जिससे सभी व्यक्तियों को स्वास्थ्यवद्धंक भोजन, स्थान, जल झादि 
मिले | उतके लिए पर्यात वस्त्र, शिक्षा, सनो रंजन, न्याय श्रादि की सुविधायें 
हों। खेती, गाय, बैल आ्रादि की उन्नति हो और सर्वत्र सहयोग भर समानता 
की भावना का प्रचार हो |" गांवी जी ने हरिजन-सुधार पर जोर दिया। 
सभी धर्मों के प्रति श्रद्धा रखते हुए श्रपने-अपने मतानुसार ईदवरोपासना को 
महत्वपूर्ण ' बतलाया । साथ ही उन्‍होंने जीवन के सभी उच्च प्राद्शों का 
समच्वय करके उन्हें व्यापक एवं सर्वांगीण बताने का श्यत्त किया था । 

इस तरह हरिश्ौध जी के समय में राजनीतिक क्षेत्र में भी पर्याप्त 
जागृति थी। अंग्रेजों के अ्त्याचारों से पीड़ित भारतीय जनता स्वतन्त्रता 
प्राप्ति के लिए प्रवत्त कर रही थी और अंग्रेजों की दमन-तीति का ग्त्यत्त 
साहस, दृढ़ता, ज्ञान्ति एवं संयर्त हटा सामना कर रही थी। सम्पूर्ण देश 
स्वतस्थता की भावना से श्रोत-ओत था श्रौर झास्वोलन में भाग लेकर अंग्रेजी 
शासन से मुक्त होने के लिए क्रान्ति मचा रहा था) स्वदेश-प्रेम एवं विदेशी 
वस्तु के बहिप्कार की भावना सारे समाज में फल गई थी। इसी कारण 
तत्कालीन साहित्य में स्वदेश-प्रेम एवं स्वतस्वतता के गीत पर्याप्त मात्रा में 
गाये गये हैं छ्लौर कवियों ने देशवासियों को सचेत एवं सावधान करके 
तत्कालीन प्रान्दोलन को सफल बनाने मी प्रेरणा प्रदान की है। 

धामिक स्थिति--हरिय्रौध्ध जी के युग में हिन्दू समाज के अन्तर्गत 
प्रमात्ता की प्रवलता थी । हिन्दू समाज अपनी शार्भिक मनोवृत्ति के कारण 
मूत्ति पूजा, अंधविद्वास, रूढ़िवाद एवं देवी-देवताओं में गरदूद श्रद्वा-्मक्ति 
रखता हुआ प्राचीवता का ही पुजारी बना हुआ था। नवीन दृष्टिकोण के 
लिए उसके हृदय में स्थान त था | उस समय वैष्णव मत की प्रधानता थी घौर 
प्रधिकांश व्यक्ति राम, कृष्ण, शिव, हनुमात, दुर्या, आदि देवी-देवताओं की 
पूजा करते थे । विष्णु के विभिन्न भ्रवतारों की कथायें उनके रग-रग में ब्यात 
थीं धोर विभिन्न देवी-देवताओों को उसी परमत्र हम का स्वरूप माता जाता 
था। इस कट्टरता का एक कारण तो यह या कि मुसलमानों का सम्पर्क होने 
से अधिकांश हिन्दुओं को मुसलमाव वना लिया गया था | इसलिए हिन्दू तोग 
अपनी जाति की सुरक्षा के लिए घामिक क्ठरता को छोड़ता वहीं चाहते का 
दूसरी ओर ईसाई लोग भी झुले श्राम अपने घर्म का शचाद करते हुए यहाँ 
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की अतता को ईसाई वना रहे थे। ईसाई-बर्म के प्रचार के लिए पर्याप्त धन- 
दाशि भी व्यय वी जाती थी, धर्म-पुस्तकें मुपत्त वॉदी जाती थी और नीच से 
नीच व्यक्ति को भी गले लगाकर उसके साथ समावता का व्यवहार किया 
जाता था । हिन्दू धर्म मे वर्णाश्रम धर्म वा पासन होने वे वारण ऊँच-नीच, छोटा 
बड़ा ग्रादि की भेदभरी भावनायें विद्यमान थी । इसलिए हिन्दू धर्म उस समय 
बडी भयकर स्थिति का सामता कर रहा थां। भरत उस युग म हिन्दू धर्म 
वी रक्षा के लिए 'आ्रार्य समाज” वी स्थापना हुई, जिसने पारस्परिक सौहाद 
एवं सदभावना वा प्रचार रुरते हुए नीच जाति के लोगो को भी गले लगाया, 
जो हिन्दू मुमतमान या ईमाई हो गय थे, उन्‍्ह घुद्ध करके अपनी जातिमभ 
मिला मिया और हिन्दुमों मे फंदी हुई नाना प्रकार वी कुरीतियों को दूर 
किया । झार्य समाज ने वेदो के महत्व का प्रतिपादन करते हुए तत्वालीन 
धामिक भ्राचार-विच्चार में दोष दिखाये | मदिर, मठ एवं मह-त-पुजारियों के 
महाँ फेल हुए 'रापाचरण एवं पाखडों से जनता को अ्रवगत कराया श्रीर 
जनता में एकता, सहानुभूति संगठन, सौहाद, भ्रादुभाव एक ईइवर में 
विश्वास झ्रादि का प्रवार क्या | उधर स्वामी रामह्ृष्ण परमहंरा, विवेशानद 
तथा रामतीर्थ ने भी हिन्दू धर्म की सवीर्णदा को दूर करबे विश ता, उद॒रता 
उच्च विचार भादि को अपनाने का आग्रह क्या, हिन्दूधर्म का ससार में सबसे 
महान्‌ स्रिद्ध किया और विदेशों मे भी इस धर्म की महृत्ता का प्रतिपादन क्या। 
इन घामिक महात्माओ्रों के सतत प्रयत्नों एव नवीन दृष्टिकोणों ने जनता मे 
नव चेतना या सचार क्या, जिससे धामभिक कट्टरता को अपनाने बाले व्यक्ति 
भी घर्मांधता को छोडकर ईश्वर की सर्वेब्यापकता, ग्राणिमान्न मे एवता 
विदवबधुत्व झादि नी भावनाओं यो श्रपनाने लगे। जनता में अ्रवतारी वे 
बारे मे भी नई घारणा घर करने लगी और श्रवतारों वे पीछे जो श्रतिमान- 
बतावादी विचार प्रचलित थे, उनके स्थान पर तक॑ सम्मत एवं बुद्धिग्राह्म 
विचार पतपने लगे | जैसे कृष्ण ने गोवर्धन को कसे उंगली पर उठा लिया 
होगा, भपानक नागर को कँसे पम्डकर नाथा होगा, राम ने कैसे पत्थर तैराये 
होंगे, वाराह अवतार लेकर भगवान ने दसे सम्पूर्ण पृथ्वी को समुद्र में से 
निकाल कर प्रपने दाढो पर रखा होगा श्रादि-आ्रादि भ्रत्ति मानवताबादी 
हे न न 88 व्यास्यायें होन लगीं और जनता मे तर्क एवं विवेवः 
हे हू हरिप्रीव जी के युग मे धामिक सको्णेता, घर्माधता 
प्रयवा घामिक भ्रतिमानवतावाद को दूर करने का प्रयत्न होने लगा था शोर 
जनता धर्म के बारे में सचेत होकर अपने घ॒र्में की वास्तविकता को समझने का 
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प्रवत्त करने लगी थी। ऐसे युग में जितने भी साहित्वन्यंथ प्रणीत हुए, उनमें 
सर्वत्र वामिक नव चेतवा के दस्य॑न होते हैं, बयोंकि इस चेतना का प्रभाव 
सत्कालीन लेखकों एवं कवियों पर भी पढ़ा था | 
साहित्यिक स्थिति---हरिओऔद जी का प्रादुर्भाव हिन्दी-साहित्य की दष्टि 
से द्विवेदी-युग में हुआ। परस्नु हरिप्रौध जी प॑७ महावीर प्रसाद हिवेदी के 
साहित्य-क्षेत्र में पदाप॑ण करने से पूर्व ही पर्याप्त स्याति प्राप्त कर चुके थे । 
उन वर भारतेन्दु बुग के कवियों का प्रभाव था और उनसे प्रेरणा लेकर ही 
आपने प्रपनी प्रारम्भिक रचनायें ब्रजभाषा में प्रस्तुत की थीं। हिन्दी-सा हित्य 
में भारतेन्दु युग सजीवता एवं जिंदादिली के लिए प्रसिद्ध है। इस युग में 
कवि-सम्मेलती एवं कवि-गोष्ठियों को धूम थी, जिससे कविता का प्रांगण 
राज-दरवार न रह कर सर्वसाध्ांरण का स्थान हो गया था। यद्यपि श्रधिकांश 
कविताग्रों में रीतिकालीच श्रृंगारिक भावनाशों एवं समस्या पूर्तियों की ही 
वहुलता थी, तथापि कुछ त्ये-नमे स्वतस्त्र विधयों पर भी कवितायें लिखी 
जाने लगी थीं श्रीर कबि लोग राजनीतिक, सामाजिक, धार्मिक एवं श्रन्य 
समसामधिक समस्याश्रों पर भी अपने विचार प्रकट करने लगे थे। परल्‍्तु 
अभी तक नवीन छल्दों का प्रचार नहीं हुआ था। प्राय; कवित्त, सबेये, पद, 
रोला, छप्पय, दोहा अ्रादि प्राचीन छल्दों की ही प्रधानता थी । कुछ लोक-अच- 
लित छल्द भी साहित्य क्षेत्र में अपनाये जाने लगे थे। जैसे वा० हरिवचस्द्र, 
राधा चरण भोस्वामी, प्रताप नारायरा मिश्र आदि ते 'लावनी' छ्द का प्रयोग 
किया था, प्रेमचन्द तथा खंगवहादुरमल ने 'कजली' छन्द को अ्रपनाया था। 
उस समय कुछ खड़ी बोली में भी रचनायें हुई थों, परन्तु अधिकांश कवि 
ब्रजभाषा की सरसता पर ही विमुरध थे | इतना अवश्य है कि भारतेन्दु युग 
में कवियों का दृष्टिकोण उदार हो गया था श्रौर जीवन का कोई भी पक्ष 
उनसे प्रछूृता नहीं बचा था ।* यह ग्रुग आनन्‍्दोलनों का युग था । इसी कारण 
इस युग में लेखक लिदादिली के साथ साहित्य का सृजन करते थे । उस 
समय प्रेस की स्वाधीनता न थी। इसलिए तत्कालीन लेखकों को हास्य एवं 
-« व्यंग्य का सहारा लेना पड़ता था ॥5 
हिवेदी युग के झाते ही काव्य के क्षेत्र पर खड़ी बोली का अधिकार 
होने लगा । इस युग में काव्य की स्वूलता, वाह्य वर्णन, इतिवृत्तात्मकता, 








१. हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृ० ६०७ १ 
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आगार से घुणा, पौराणिक कथा-प्रेम, उपदेश-परता, नैतिकता, प्रदृति-चित्रण 
की बहुलता एवं नदीनता झ्ादि की प्रधानता रही । द्विवेदी जी ने ब्रजभाषा 
के स्थान पर चुद्ध खड़ी बोलो में कवितायें रचने का आग्रह किया प्रौर 
“सरस्वती” पत्रिका द्वारा इसका अच्छी तरह प्रचार किया । झापने मराठी 
के नमूने पर सस्कृत बृत्तों में कविता, लिखने को प्रेरणा प्रदान की थी। 
आ्रापके प्रयत्न से ही श्रधिकाश कवि सडी बोली कौ श्रोर ग्राइृप्ट हुए | परन्तु 
तत्वालीन रचनाग्रो मे से पहले जो कवितायें लिखी गईं, उनमे सरसता एवं 
सौंदय का सदृया प्रभाव रहा तथा कवियों द्वारा वर्णनात्मकता एवं आलोचना- 
त्मक प्रवृत्ति के श्रपताने के कारण उन कविताओं में कल्पना एवं साकेतिकता 
की प्रपेक्षा वौढिक्ता का प्राघान्य हो ग्या। हाँ, इतना श्रवश्य है कि इस 
युग में आकर वर्ण्यं-विषयों मे पर्याप्त परियर्तन हुआ । कवियों की मनोबृत्ति मे 
देश, समाज भ्ौर सरक्ृति के प्रेम की भावना उदित हुई । वे प्रत्येक वस्तु मे 
सुघार शरीर सुव्यवस्था की श्रोर अग्रतर हुए तथा ईश्वर वी श्रलौकिक एवं 
प्रत्तिणानवतावादी बथाफ्रो वो भी लौजिफ एवं सादठतादार्दी रूप देकर झन्ह्‌ 
मानव जीवन से सर्वेधा सम्बद्ध करके प्रस्तुत करने लगे। यहा श्रत्ति-प्राते 
भारतेन्दु युग की विराश मनोवृत्ति भी लुप्त हो गई और उमके स्थान पर 
प्राहमविश्वास, दृढ़ता, एवं श्रग्रसर होने वी प्रवृत्ति का स्वर सुनाई पढने 
लगा ।) कवियों में लोक्सेवा, परदु- कातरता, मानवता-प्रेम, विद्वबघुत्व 
प्रादि की उद्ारभावनायें भी घर करने लगी और स्वतन्त्रता, स्वदेश प्रेम, 
मातृभूमि के प्रति श्रद्टद्र धद्धा झ्ादि से ब्रोत-प्रोत द्ोकर भ्रधिकाश्ष कवि 
“जैननी-अन्मभूमि' के सौंदर्य वो झाको प्रस्तुत करने लगे | तत्कालीन सामाजिक 
जीवन की छाप भी उप्त समय के साहित्य पर स्पष्ट दिखाई देती है, वयोकि 
भधिकाश कवियों ले विधवा-विवाह, वाल-विवाह्‌, झम्पृश्यता-निवारण, मच्य- 
निर्षेध, ऊंच-नीच के भेदभाव का निराकरण श्रादि पर श्रनेक कवितायें लिखी 
हैं| नारी-जीवन की महत्ता का उल्लेद् भी इस युग में सर्वाधिक मिलता है । 
इस युग के कवि नारी को समाज की श्रपूर्व क्षक्ति स्वीकार करके उसकी 
शिक्षा, उसकी स्वतन्त्रता तथा उसके सामाजिक प्रपिकार का वर्णत क्ये 
बिना नही रहे हैं। भारो-जोवन की महत्ता इस युग के कवियों में इतनी 
भपिक च्याप्त हो गई थी कि समी छोटेन्यडे कवियों ने नारी कौ उपेक्षा एव 


उसके चरित्र को भ्रवनत देखबर नारी के समुन्नत एव श्रेप्ठ जीवन को अकित 
न-+++7+त>तह....... 
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करने का प्रवत्म किया। हरिओ्रौष जो को वा! ओर ,वेदेही', मैबिलगरण जी. 
ज्ञी कैकेई, डमिला और यशोवरा तया अनाद जी को मत्थिका, देवसेना, 
अतक्षा, श्रद्धा आदि इसका ज्वलंत् प्रमाण हैं । 

इस युग में बौद्धिक जागरण की प्रधानता रही ओर जनता में आदर्ण- 
बाद की झोर झुकाव झ्रधिक रहा। इसी कार जनता की रुचि में भी पर्बाप्त 
बरिवर्तन हुग्ना, क्योंकि जो जनता पहले शूंगरारमयी अश्लील ए! कामोह्दीपक 
कविताएँ पढ़ना श्रधिक पसंद करती थी, भ्रव बह सात्विकना कौ ओर 
प्रवृत्त हुई, उसमे रीतिकालौच झंगारमयी भ्रद्वीलता एवं दिलासिता की 
केंडुली को उतारकर फेंक दिया तथा वह सत्‌ की ओर अग्रसर होने बगी । 
इसीलिए इस बुग के काव्यों में राष्ट्रीय नवचेतना, मानवद्ा, स्व, हात्िकता, * 
समाज-सुचार, लोक-सेदा, विद्वरययुत्व श्रादि की प्रतिप्ठा हुई, जिससे उदात्त 
संदेशमयी श्रादेशात्मक्त एवं उपदेगात्मक कोटि की कविता ज्ञा समावेश हुआ । 
इसके साथ ही अभी तक साहित्य जन-जीवन से कुछ दूर ही था, 
उसमें जनता के प्रति सहानुभूति एवं दीन-दुर्बेतों के प्रति श्रद्धा की भावना 
भ्रथिक व्यक्त नहीं होती थी। परन्तु इस युग में श्राकर साहित्य का सबसे 
अधिक झुकाब जनता को और हुआ । मानव-सेक एवं मावय-प्रेम कविता के 
प्रमिन्न अंग बन गये (६ इसी कारण “प्रियप्रवात' कौ राधा लोकसेवा के 
लिए अपना सारा जीवन पर्पंण कर देती है । 'पृष्पोत्तम” में तो कृष्ण को गह 
घोषणा करनी पढ़ी है कि यदि मुझ तद् क्िय्यों को पहुँदवा है तो छसे 
क्िततामों को अपनाना होगा। 'मक्रेठ' में सदा जी को क्ुटिया में ही शजभवर 
के दर्शन होते हैं तथा उमिला बिरह-्यवित होकर भी भत्रुघ्त है ग्रामीणजो 
की दबा पूँछती रहती है। इसी तरह 'कामायनी' की इड्ा भी वर्ष के त्मय 
जनते के पक्ष का त्रर्थन करती है प्रौर जन-ंद्वार रोकने का आग्रह 
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करती है ॥२ 
००४ ० न 
- .दौस़वों शताइदी के महाक्राव्य, यृ० ७७-७६ 
१. भीषण जननसंहार श्राप हो तो होता है, 
श्रो पागल प्राणी तू क्यों जीवम सोता हैं। 
हा ५ है 
क्यों इससा आतंक हर जा ह्रो पर्वत! 


मे दे सबको नो सुस से जो ले । 
जोने दे सबको फिर तू नो सुर 2 अशकी पर गे 
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अत हरिप्रॉध जी ते जिस युग में साहित्य के क्षत्र मे पदापण विया 
उम एुग मे सभी क्षत्रो वे श्रतगत तव चेतना वी लहर दौड़ रही थी भारी 
जनता ग्रे बौद्धिक जञागति उत्पन्न हो चुकी थी तथा सम्पूण सप्राज भ्रधविश्वास 
दे पर से निवश्त्रर नो झादश नदीनक्षान गवीन विश्वास एवं मबौन 
दप्टिकरौण को प्रपत्नाता चता जारहा था। परम्परागत रूढियाँ समा होती 
चली छारही था प्लरौर सबण प्रवण स्वी-यरुप क्ुत्रीन भ्रक्ुतीन प्रादिके 
भेदभाव को भूनकर सभी लोग मानवता बे पुजारी बनते चले जारहे ये । 
लोवसेवा एवं लोशाठुरणन वोझोर जनता वा शुक्राव सर्वाधिक दिखाई 
देता था तथा राष्ट्रीयशा विद्वदधुत्द एवं वसुर्घव कुंटुम्बक्मू वी भावना 
ददयो मे गशीरता के साथ प्रविष्ट होतो बसी जारही थी । यही कारण है 
कि इस युतर मे उपदेधातक साहित्य को प्रधानता रही शौर प्रधिकाण 
कवियों ने देश भौर समाज भी द्रवलताथों का चित्रण करते हुए राष्ट्रीयता 
एंव जातोयता के भागों को प्रमुखता दी । 
प्रिधप्रयाप्त को अद्वतारघा--उक्त विवेचन स स्पष्ट है कि युग की 
प्ररक् दाक्तियाँ महाकति हरिश्रौष वो भी यह प्ररणा दरहा थी कि वे इस 
प्ाधनिक युग के लिए एवं ऐसे महावाव्य का निर्माण करे जिसमे श्राधुतिक 
सामाजिक राजनीतिक धार्मिक एवं साहित्यिक पिचारो का समावेश हौ। 
ध्मके अतिरिक्त उस समय तक खडो बोलो की पुृटबत कविताएं तो पर्यी ह 
मात्रा मं तिसी छा छुको थी प्रौर जयद्रथ बध जे वुछ्ध सडकाव्य भी बन 
चुके थे परतु श्रभी तक कोई महाहाव्य नहीं जिया पया था । श्रत इसी 
प्रभाव को पृत्ति करने के निए इरिप्रौध जौ रे इस काव्य का औगणन किया 
जैसा कि शहोने स्वीवार भरी जिया है दि खड़ी दोली मर छोटे छोटे वई 
वाधनय भ्रवे तर लिपिबद हुए हैं परत उनमे से शधिकार सो दो सौ पद्चा 
मे ही समाप्त है नो दुछ यड़ हैं ये अनुवादित है मौलिक नहीं। इस 
लिए सो बारात भ युझढा एक एस ग्रय का ग्रावश्यकता देख पड़ी जो 
पहाशाय हो।. अतशव मैं इस 'यूबठा की पूति क लिए कुछ साक्ष्य ने 


साय प्रश्नगर टुप्रा शर प्रदवसत प्रिश्षम करके इस प्रियप्रवास चामक प्रथ 
की रचना की । * 


इसके बतिरिक्त | व प्यास से देष भय दर कारण 


ह हैं हि. उमर शुग में देख प्रम एव 
माहभाषा प्रश्न वी शम मची थी। जबना जापृत्ति पर्यात मात्रा म हों चुका 


अजलन++>-- 
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थी । इसलिए प्रत्येक व्यक्ति अपनी सामर्थ्यनुसार स्वदेश, स्व-समाज, स्व-राप्ट्र, 
स्व-मातृभूमि एवं स्व-मातृभापा की सेवा करने के लिए लालायित हो रहा था । 
महाकबि हरिश्रीध ने इस सेवा के लिए कविता को ही अपना माध्यम वाया 
था और श्रपनी कविता द्वारा ही सातुभापा हिन्दी की सेवा करने के लिए इस 
काव्य का प्रणयत किया था । जैसा कि आपने स्पष्ट स्वीकार किया है कि “में 
बहुत दिनों से हिन्दी भाषा में एक काव्य-प्रंथ लिखने के लिए लालायित था । 
"मातृभाषा की सेवा करते का अधिकार सभी को तो है; बने था न 
बने, सेवा-प्रणाली खुखद झौर हृदयग्रहिणी हो या व हो, परन्तु एक नालायित- 
जित्त श्रपनी प्रवल लालम्ता को पुरी किये बिना फैसे रहे ?***** "निदान इसी 
विचार के वद्यीभूत होकर मैंने “प्रियप्रवास/ नामक इस काव्य की' 
रचना की ।” हु 

तीसरा कारण यह है कि उस युग तक हिन्दी में प्रायः तुकान्त एवं 








अस्त्यानुप्रास वाली कविताओं की ही धूम गयी हुई थी। वीरगाया-काल 
से लेकर हरिश्रोध जी के युग तक ऐसी हो हिन्दी कविताएँ समाज में समादुत 
होती थीं, जो श्रन्तिम तुक या श्रंत्यानुप्रास युक्त हों ) हिन्दी ही बया, बेंगला, 
पंजाबी, मराठी, गुजराती झादि प्रान्तोय भाषाओं में भी अ्रस्त्यासुप्रास को 
महत्व दिया जाता था। उदू-फारसी की कविताएँ भी तुकान्त होने के कारण 
अधिक आदर प्राप्त करती थीं। झरवी की कविताएँ भी तुकान्त ही होती 
थीं | विश्व की सभी भाषाओं में तुकान्त कविताओं की बहुलता थी । परल्तु 
भिन्न-तुकान्त एवं अन्त्यानुप्रात्न हीव कविताएँ भारत को संस्कृत-भाषा में हो 
पर्याप्त भात्रा में लिखी गई थीं, जो भ्रतीव सुन्दर, सरस एवं मनोमोहक थीं ) 
उस समय तक बंगला में माइकेल मंधुसूदन दत्त का 'मेघनाद बच” भी विकल 
चुका था, जो भिन्न-्तुकान्त काव्य था | किन्तु हिन्दी भाषा में उस समय तक 
थोड़ी बहुत फ़ुटकर बाबिताएँ तो श्रबश्य सुकान्तहीन उंस्कृत बृत्तों में लिखी 
गई थीं, फिर भी कोई महाकाव्य भ्रभो तक अस्त्यानुप्नासन्‍्हीन एवं तुकान्त- 
हीन कविता के अ्रंतमंत नहीं लिखा गया घ(। अतः इसी श्रभाव की पूर्ति 
के उद्देश्य से हिन्दी भाषा को विचिबर प्रकार की प्रणालियों रे विभूषित करने 
के लिए अतुकान्त एवं अन ना में प्रियप्रवास' की रघना 
की । जिसका सं विद्यमान है-- “हाँ, भाषा-सोन्दर्य 
साधन के लिए प्रौर उसको विविध प्रकार की कविता से विभूषित करमे के 













१. प्रियप्रवास की भूमिफा--विचार सूत्र, पू० १ 


[ ३६ ] 


पद्देश्य से भ्रतुकात्त कविता के भी प्रचलित होने दी प्रावइ्यवता है, ौर 
मैने इसी विचार से इस प्रियप्रवात्न ग्रथ की रचना इस प्रकार वो कविता 
में की है।”' 
चौथा कारण यह है कि हरिप्रौध जी जहाँ स्वदेश एवं समाज के 
उत्यान के शिए भ्रह्वनिश प्रयत्नशील रहते थे, घहाँ उनकी यह लालसा मी 
चीउक हफारी पड़भाषा विशिकत महादाव्यो से विभूषित हो जिसमे हमारे 
झ्राधुनिक जीवन का सर्वागीष्र चित्र भ्रवित ही तथा अ्रत्यधिक समुन्नत 
कविता का रूप प्रस्तुत करते हुए देश-विशेष मे भी समुचित्त आदर की प्राप्त 
करे। भरत पअ्रन्य सुकविजनों की और-भौर महाकाव्य लिखने की प्रेरणा 
प्रदान करने वे लिए, उन्हे महाकाध्य कौ दिल्वा में भाग दर्शन फरने के लिए 
तथा खडी बोली में महाकाव्यो की परम्परा का श्रीगणेश बरने के लिए 
आपने इस प्रथ की रचना की, जैसा कि आपने लिखा भी है--"महाकाध्य 
का झाभास-स्वरूप यह ग्रथ सत्रह सयोँ मे वेबल इस उद्देश्य से लिखा गया 
है कि इसको देखकर हिन्दी-साहित्य के सब्ध-अ्रतिष्ठ सुकवियों भौर घुलेसको 
का ध्यात इस श्रुटि के निवारण करने की झोर भरावपित हो । जब तक जिसी 
बहुज् भर्मस्पशिनी-सुत्तेसनी द्वारा लिपिवद होकर खड़ी बोली में सर्वाग 
सुन्दर कोई महकाव्य श्राप लोगो को हस्तगत नही होता, तथ तवः यह प्रपने 
सहज रूप में श्राप लोगो के ज्योति-विकी्कारी उज्ज्वल चक्षुओ्रो के सम्मुख 
है, भोर एक कवि के कण्ठ से कण्ठ मिलाकर यह प्रार्थना करता है--'जबलों 
फुर्व न कैतकी, तवलों विलम करोल' ।९ 
इस ग्रय के प्रणयन का पाँचदों कारण 4ह है नि हरिप्रोष जो माइभाषा 

हिन्दी को भारत के विभिष्ठ प्रान्तों मे समझने-समझाने के योग्य प्रथवा लोक- 
पिय बनाना चाहते थे। उनका विचार था कि हिन्दी हो भारत की एक ऐसी 
भाषा है, जो सम्पूर्ण भारत की राष्ट्रमाथा बन सकतो है, क्योकि इसमे 
जिननी सरतता, सुवोधता एवं मनोवैश्ञानिक्ता है, उतनी अन्य प्रान्तीय 


भाषाशरी में नही है । बसे अन्य प्रान्तीय भायाएँ भी इसकी प्रपेक्षा कही 
अधिक सरस, 


अधुर एवं सम्पन्न हैं। बेंगला की मथुरता क्सी से छिपी नहीं 
हैं। मराठी भी ग्रभीरता एवं झालीनता भी श्रद्धितीय है ५ तामिल, तैलगू, 
भादि दक्षियी भाषाएँ भी पर्याप्त सरस एवं सम्पन्न हैं, परन्तु सरलता एव 


कज+-++.....0. 
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सुवोधता का गुण हिन्दी को ही प्राप्त है । फिर भी जब तर्क इस खड़ी बोली 
हिन्दी में संस्कृतमयता नहीं आती, तब तक सभी प्रान्‍्तों में इसका श्रादर 
होना संभव नहीं । इसी कारण हरिश्रौध जी ने संस्कृतमयी खड़ी बोली को 
राष्ट्रभापा के श्रनुकूल बताया था, जब कि प्रेमचंद जी इसके पूर्णतया 
विरुद्ध थे। वे वोलचाल की हिन्दी को राष्ट्रभापा के अनुकुल समझते 
थे प्रौर कहा करते थे कि “जिसको हिन्दु-मुसलमान दोतों मानें, जिसको 
गरम जनता प्रमझे, बढ है. हिखुस्तानी और मेरा ख्याल है कि राष्ट्रभापा 
जव कभी भी बनेगी, तो वह हिन्दी-उ््ट को मिलाकर ।/* परन्तु हरित्रौध 
जी ते संस्क्ृत-निष्ठ हिन्दी को ही राण्ट्र-भाषा के सर्वंथा अनुकूल समझा 
था और इसी कारण “प्रियप्रवास' में संस्कृत के तत्सम शब्दों की भरमार करते 
हुए इस काव्य का निर्माण किया। इसके वारे में आपने स्पष्ट लिसा है-- 
“भारतवर्ष भर में संस्कृत भाप आ्रादृत है। बेंगल।, मरह॒ढी, ग्रुजराती, 
“ बरबू तामिल और पंजाबी तक में संस्कृत शब्दों का वाहुल्य है। इन 
संस्कृत शब्दों को यदि श्रधिकरता से ग्रहण करके हमारी हिन्दी भाषा उन 
प्रान्‍्तों के सज्जनों के सम्मुख उपस्थित होगी, तो वे साधारण हिन्दी से 
उसका अधिक सभादर करेंगे, क्योंकि उसके पठन-प्राठन में उसको सुविधा 
होगी और वे उसको समझ सकेंगे । भ्रस्यथा हिन्दी के राष्ट्रभापा होने में 
दुरूहुता होगी, क्योंकि सम्मिलन के लिए भाषा श्रौर विचार का श्ाम्य ही 
अधिक उपयोगी होता है” श्रतः झपनी विचारधारा के अनुकूल हिन्दी 
को राष्ट्रभापा पद पर आसीत करने के लिए तथा सभी प्रान्तों में उसे उचित 
आ्रादर प्राप्त कराने के लिए झापने संस्कृत-यर्भित हिन्दी को श्रपनाते हुए इस 
काव्य का प्रणयन किया। 

इस महाकाव्य के निर्माण का छठा कारण यह है कि हरिश्रौष जी 
हिन्दू समाज में प्रबॉलित पसणिक शथाप्रों को आधुनिक वैज्ञानिक युग के 
अनुकूल एवं बुद्धिग्राह्म बनाना ज्ाहते थे । वे यह नहीं चाहते थे कि हिन्दू 
समाज में प्रचलित गाथाओं को अनर्गल एवं अ्रसम्भव घदना-सम्पन्न अति- 
मानवीय कथाएँ मानकर श्राघुनिक व्यक्ति तिरस्कारपूर्ण दुष्टि से देखें, उनके 
प्रति उपेक्षा का वर्ताव करें और उन्हें पौराणिक काल की असम्बद्ध बातें कह 
कर छोड़दें | इसलिए उन्होंने पौराणिक गायाओं को .आ्राशुनिक युग के अनुकूल 
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बनाकर उनमे वणित घरनाग्रों की तककसम्मत व्याख्या करने के लिए इस 
'प्रियप्रवास” नामक ग्रथ का प्रणयन किया। वे अ्वतारबाद को मानते 
थे और उन्होंने श्रीकृष्ण के ब्रह्मात्व वा विरूषण करते हुए 'प्रेमास्वु-प्रस्वण', 
'ब्रेमाम्बु-पवाह' श्रौर '्रेमाम्वु-बारिधि” नामक ग्रथों का निर्माण किया था। 
परन्तु वे अवतारबाद के मूल मे यह मातते थे कि जो महापुण ससार में 
दिखाई देते हैं थे समी अवतारी पुरुष हैं, क्योकि उनमें श्रसाधारणता है 
ग्रौर दे परमवह्य के तेज का ही अझ रूप हैं (* प्रत श्रपने अवतार सम्बन्धी 
इसी दृष्टिकोण को स्पष्ट करने के लिए ग्रश्ववा श्रोकृष्ण को भी एक साधारण 
महापुरुष के रूप से ग्रकित करने के लिए उन्होने 'प्रियप्रवास' का निर्माण किया, 
जिससे ग्राधुतिक वैज्ञानिक युग के व्यक्ति भी उसकी महत्ता को समझकर 
उनके तुल्य हो लोकोपकारी कार्यों मे रत हो सकें । साथ ही उनकी प्रति- 
मानवता से परिपूर्ण घटनाग्रो को भी इस तरह तकंसम्मत एवं चुड्धिग्राह्म हूप 
मे प्रस्तुत किया, जिसमे कोई भी व्यक्ति महल कह सके कि पौराणिय 
गाथायें सर्वेधा भ्नर्गस एवं श्रसम्भव होती हैं, उनमे जन-जीवन के लिए कोई 
प्रेरणा नहीं दोती भर उतका सम्बन्ध सर्देसाधारण से नही होता । 


इसके प्रतिरिक्त सादवाँ_ फारण यह है कि कवि ने संस्हत-जूत्तो 4 
प्रयोग हिन्दी भाषा मे भी प्रचलित करने को इच्छा दी भाषा में भी प्रचलित करने को इच्छी से तथा प्रपने इस कवि- 
फौम्नस को प्रदर्शित करने की लाला से प्रिगप्रवाम' का 'िर्माण किया । उस 
समय तक हिल्‍दी में प्राय कबवित्त, स्वेदे, दोहा, छप्पय भादि ही भ्धित 
प्रचल्चित थे। यदि कोई कवि इन वृत्तो को प्रपगाकर कोई अतुकात्त कविता 
लिखता था, तो वह पअत्यन्त नीरस, कृत्रिम तथा प्राइम्वरपूर्णमी जान 
ढती थी भोर पस्तृत के वृत्तो भे कविता लिखना भ्रत्यन्त श्रम-साध्य भी 
या ग्रत उस सप्रय हिस्दी के कवि संस्कृत के इन्दों या बृत्तो का प्रयोग नहीं 


करते थे। इसका श्रानन्द सस्वत-साहित्य भे ही था वहाँ मन्दाप्रान्ता, भुजग- 


प्रयात, मालिनी, दृतविलम्दिव, शिलरिणी भादि छल्दो मे श्रत्यन्त रमणीय एव 
मनोहर रचनाएँ मिलती हैं । परन्तु 


गी तु इन छन्दों को अपनाते हुए हिन्दी के कवि 
डरते ये। श्रत दस अभाव की पूर्ति के लिए “प्रिग्प्रवामा का प्रण्यन हुआ। 
महाकवि हरिश्रोध ने इसके बारे में सकेत करते हुए स्पष्ट लिखा टै-- 
“प्र तुवास्त कविता लिखने के लिए सस्टत-वृत्त बहुत ही उपयुक्त हैं | इसके 
प्रतिरिक्त भापा-दुल्दो मे मैंने जो एक श्राथ अ्रतुवान्त कृव्रिता देखी, उसको 
जल मा कए अर बी अज दरिक 

१ अ्रियप्रवास को मूमिका-प्रय का विधय, घृ० ३० 
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बहुत ही भद्दी पाया, यदि कोई कविता अच्छी भी मिलो तो उसमें वह लावप्य 
नहीं मिला, जो संस्कृत-बृत्तों में पाया जाता हैं। अतएव मैंने इस ग्रंथ को 
संस्कृत-वूत्तों में ही लिखा है ।”* अतः भाषा के गौरव की वृद्धि के लिए उसमें 
नुंतन छुत्दों एवं ललित-वृत्तों का समावेश करने के लिए 'प्रियप्रवास' 
लिखा गया । 


निष्कर्प यह है कि खड़ी बोली में उस समय तक जो-जी ग्रभाव कवि 
को दिखाई दिये, उ सभो अभावों पर दृष्टिपात करते हुए उसकी पूर्ति के 
हेतु इस महाकाव्य 'प्रियश्रवास' की रचना हुईं | बह दूसरी बात है कि उन 
भ्रभावों की पूर्ति किस सीमा तक हुई अथवा उससे हिन्दी-साहित्य के भंडार 
की कितनी ,श्रीवृद्धि हुई। परन्तु यह तो लिविवाद सत्य है. कि 'प्रिधप्रवास' 
की रचना मे तत्कालीन महाकाव्य के ब्रभाव को पूरा किया, खड़ी बोली में 
अतुकान्त संस्कृत-वृत्तों में महाकाव्य लिखने का श्रीमणेश किया, पूर्व प्रचलित 
पौराणिक ग़ाभाओ्रो की अनर्गलता एवं असम्वद्धता को हटाकर उन्हें वैज्ञानिक 
तथा तक॑-प्रधान युग के अनुकूल बनाने का प्रयत्न किया तथा मानव समाज 
के लिए नवीन आदक्शों की स्वापता करते हुए लोकोपकार एवं लोकानुरंजन 
, की भावना का प्रचार किया | अतः 'भ्रियप्रवास' का सुजन हिल्दी साहित्य के 
इतिहास में एक युगान्वरकारी घटना है । 


“प्रियप्रवास' का नामकरण--इस महाकाव्य का अ्राद्योवान्त अनुशीलन 
करने के उपरान्त पाठक इसी निष्कर्ष प्र पहुँचता है कि इसमें यशोदा, 
गोप, गोपी आ्रादि के विलाप के अतिरिक्त और कुछ नहीं है। सभी सर्गो में, 
श्रीकृष्ण के मथुरा चले जाने के कारण ब्रज के सभी प्राणी विलाप करते हुए 
दिखाई देते हैं । श्रतः इसी सत्य को हुंदय में धारण करते हुए महाक। 
हरिभ्ौध ने पहले इस काव्य का नाम “ब्रजांगना विलाप” रखा था ।* वैसे भी 
इस ग्रंथ में ब्रजांगनाओं ग्र्थात यणोदा, गोपी आदि के विलाप की ही भरमार 
है श्रौर थे श्रोकृष्ण के वियोग में व्यथित होकर रात दिव झोकसग्ना ही प्रकित 
की गई हू । परन्तु आगे चलकर द्रज के उस कदुण-ओदन में अथवा वियोग- 
जम्प विलाप के ग्रवतर पर श्रीमती राघा को विरह व्यधित होकर भी 
अत्यंत संगत दिखलामा गया है. तथा झोकातुर होकर भी उन्हें सदेव ब्रज के 





१. प्रियप्रवास फी भूसिका, पृ० ५ 
२. बहीं, पृ० २ 
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पीडित व्यक्तियों की सेवा करते हुए प्रदित किया गया है। इस युगान्‍्तरकारी 
बरिवर्तेत क वारण यह काव्य कोरा ब्रजागनाओ्ों का विलाप नही हो सकता, 
प्रपितु इसका नामकरण 'प्रियप्रवास ही सर्वेधा उचित जाने पड़ता है। 
क्योकि श्रीकृष्ण के श्रवात के मारण ही गोप-गोपियों वे हृदय में विरह-जन्य 
शोक-सागर उमड़ा था और इसी कारण श्रोमतों राधा के लोकातुस्जनकारी 
चरित वी सृष्टि हुई। साथ हो यदि इसका नाम ब्रजागना-विलाप' रहता, तो 
फिर इसमे तो योतों के' भी विरह जम्य विलाप का पर्णन आया है पर तन्‍्द 
बावा के भी विलाप का वर्णन है। अत महाँ ब्रज की नारियों का ही कैबल' 
बिलाप वर्णन नहीं है, अपितु पुदपों के भी विलाप का उल्लेख मिलता है। ऐसी 
दक्षा में 'ब्रशागना-विलाप' नाम किसी प्रकार भी सार्थक नही दिखाई देता । भब 
रही बाद 'प्रियप्रवांस' वाम की सार्थंकता के बारे में तो इस विपय में मह 
स्पष्ट कटा जा सकता है कि काव्य की सम्पूर्ण कया का केर्द्र ब्रण के प्रियतम 
भगवादु श्रीकृष्ण का मथुरा प्रवास ही है। माता यश्ोदा, सन्दबाबा, गोपी 
एव गोपजनो के परम प्रिय श्रोकृष्ण मथुरा चले जाते हैं भौर फिर ब्नज में 
कभी लौटकर नहीं झाते । जो ब्रज-प्रदेश उनके मुखारविद का दर्शव करके ही 
नित्य भ्रपता अहोमाग्य समझता था, उसमें उनवे जाते ही शोक वा अथाह 
सागर हिलोरें लेने लगता है। सभी गोपन्गोपियाँ उतके लोकोपकारी कार्यों 
का स्मरण करते हुए रातदिन शोकमग्न रहे प्राते हैं। नन्‍दर प्रौर यश्चोदा भी 
प्रपने शाइल्ले पुत्र का स्मरण करके कभी मूच्छित होते हैं, कभी रुदन 
करते हैं भौर कभी उसकी लोक-बल्याणकारी लीलाओ का स्मरण बरते हुए 
बेचेन ही उठते हैं । ऐसे शोक विह्न॒ल ब्रज को समझाने के लिए उद्धव जी भी 
प्राते हैं, परन्तु उनके प्रागमन से भी कोई लाभ नहीं होता । वे भी पपने 
ज्ञान को गेंवाकर उसो प्रिय हष्ण के प्रेम मे लोन हो जाते हूँ । परन्तु ऐसे 
भयकर बिपाद के भ्रवसर पर भी अपने प्रियतम वी भावनाशो का पूर्णत्तया 
श्रदुसरण करने वाली राधा सारे द्र॒ज को सेमालने बा भार प्रपने कंधों पर 
वहन मरती है। बह प्रपने शोक, प्रेम एवं बेदना को छिपाकर सम्पूर्ण ब्रज 
की परिचर्या, सेदा एवं सुभूषा मे लगी रहती है। समस्त गोप-गोपियों बी 
दाढ़स बंधाती है भौर उनके शोक सताप को दूर करने के लिए श्रीकृष्ण के 
गुणानुवाद गाती हुईं प्रेमविभोर हो जाती है। उसको लोक-सेवा, उप्के 
परोपकार एवं उसके भ्रन्त करण की उदारता को जस्म देने वाला भी उसदे 
प्रिय वा प्रवास ही है। भझ्रत सम्पूर्ण काव्य इसी एक प्रमुपत॒ घटना मे चारी 
ओर मकड़ी के जात की धरह फैला हुआ्ला है । यही घटना काव्य वा श्षीगणेश 
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करने बाली है, इसे घटना से कथावस्तु का विकास हुआ्ना है श्र इसी घटना 
के कारण क॒धि ने कथित घटनायें दिखाते हुए एक तवीदतम काव्य लिखने की 
प्रेरणा प्राप्त की है। श्रतः सभी दृष्टियों से इस महाकाव्य का नाम 'प्रिय- 
प्रवास! ही स्वंधा ज्ञार्ंक है । 


प्रकरण २ 


प्रियप्रवास की वस्तु 


क्था-स्ार--प्रियप्रवास' की कथा वैसे तो अत्यत संधु है, वयोनि यहाँ 
कवि में श्रीकृष्ण वे गमनोपरान्त ब्रज की कदुण-देग्वा वा हो वर्णन किमा है, 
परन्तु श्रपनी वत्पना-श्क्ति एवं तूतन प्रणात्री द्वारा हृरिप्रौध जी ने उस वा 
को १७ सर्गों में प्रभिव्यक्त क्या है। क्या का श्रीगरणेंश सध्या वी पुनीत 
एवं प्रेममयी अ्रतौकिक छटा वा वर्णन करते हुए किया गया है। संध्या की 
उस पुनीत बेला में व्रजजीवन श्रीहृष्ण भ्रपने ग्वालन्वालो के साथ गायें 
चराकर बन से लौटते हुए बढ़ी धूमघाम से गोकुल ग्राम में श्राते हैं। 
श्रोषृष्ण को उस दिव्य छटा वो देखते ही राम्पूर्ण गोमुल भानत्द विभोर हो 
उठता है। सहसा रात्रि हो जाती है भौर फिर ब्रज के भन्दर ऐसे रमणीव 
दृश्य के देखने का सुभवसर किसी भी प्राणी को प्राप्य नहीं होता। वयोवि 
उसी दिन दी धष्ी रात व्यतीत होते ही एक घोषणा सुनाई पढ़ती है, जिसमे 
यहवहा जा रहा था कि बल प्राव ही श्रीकृष्ण मथुरा जाने वाज़े हैं, वहां 
राजा कस ने उन्ह धनुष यज्ञ देखने के लिए बुलाया है। प्रत. सभी गोपजनों 
बो धात ही धस्थान करने के लिए तैयार होजाना चाहिये। यह घोषणा नंद 
बाबा की ्रोर से की गई थी । इसे सुनते ही सम्पूर्ण गोगुल ग्राम में सलबली 
मच गईं, उनते रग में भग हो गया भौर वे श्रीकृष्ण के जाने के बारे से 
नाना प्रवार की शकायें करने लगे | इतना ही नहीं उन्हे इस निमत्रण में भी 
कस की बोई कुचाल दिखाई देते लगी, क्‍्योनि श्रीकृष्ण के जन्म से ही 
पूतता, ठृणाव्त, शब्टासुर, बकासुर, दुर्जयवत्स भादि ने प्रनेव वाधायें कस 
के प्राग्रह पर ही उपस्थित की थीं | भरत इस घोषणा के सुनते ही सम्पूर्ण 
ग्ोडुल प्रा विधाद को मूति बस गया। 

इधर नद वावा बड़े विधम सेट में पढ़ गये / वे भी जानते थे कि 
कस वा निमत्रण किसी न विसो पड़्यत्र से अवश्य भरा हुआ है परन्तु निपेष 
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भी नहीं कर सकते थे । संकलव-विकल्पो 
हीने लगी । धर में दासियाँ प्रस्थान की तैयारी कर रही थीं। यदि उनमें से 
किसी दासी का रुद्व नंद वावा के कान में पड़ जाता था तो वे झौर भो 
व्यक्त ही उठते ये । उधर यबोदा जी श्रीकृप्य की जैया के समीप वठो-बैंठी 
शोक, विपाद एवं संझ्य में दूदी जारहीं थीं । वे बार-बार भगवान्‌ से प्रार्यना 
करतीं कि कंस के यहाँ मेरे लाल को किसी प्रकार का अनिष्ठ न हो और बह 
सकूगल घर लौट आवे। श्रीकृष्ण के गलन की यह सूचना उद्धी रात में 
बरताने के अन्दर गोपराज वृषनानु के महलो में थी पहुँच गई। वहाँ अरत्य॑त 
सुकुमारी एवं सौंदर्यमवी राधा ने जैसे ही यह समाच्रार सुवा, वह विधि के 
विधान की भत्सेना करने लगी और कहने लगी कि यदि कल श्रीक्षप्ण मथुरा 
चल्ले जायेंगे, तो फिर मेरा जीना सर्वथा असम्भव है। राघा के हृदय में भी 
कंस की क्ररता के कारण अनेक प्रकार की आकार उठनें लगीं। रह-रहकर 
उसे अपने प्रेम का स्मरण होने लगा और वह सोचने लगी कि वैसे तो में 
प्रपना हृदेय श्रीकृष्ण के चरणों में श्रपित कर छुकी हूँ, केवल श्रव विधिपूर्वक 
वरण करने की मेरी कामना ग्रौर शेष रही है, परन्तु अ्रव मुझे बह सफल 
होती हुईं दिखाई नहीं देती । ठीक ही है जो कुछ भाग्य में लिखा है वह भला 
कब टसता है ! इस तरह स्ोचते-विचारते सथा भी अत्यंत शोक में निम्न 
ही गई। 

जैमे-त॑से वह काल-सात्रि व्यतीत हुई  अनात हुआ श्रौर सभी ब्रज-बन 
नंद थावा के द्वार पर आकर एकत्रित ये। इतने भें ही खीकृष्ण भी 
तैयार होकर हार पर आगये । तब सभी गोपजन व्याकुल होकर अक्रूर जीसे 
विनय करने लगे कि जैसे भी हो आप हमारे जीवत-बत को सदुरा न लें जाये । 
कृष्ण के भमन का समाचार पाकर स्लारीगायें भी नतोंवदको गई, ने 
उन्होंने तुण खाये और न अपने वछड़ों को दूध ही पिलाया, अपितु वे भी 
आकर नंद-द्वार पद इक्ट्टी हो का ग्रादि भी शोक मे 
लीन हो गये । ऐसा करुण दुद्य श्रीकृष्ण माता से आजा लेने के 
लिए. अन्दर गये । फिर माता के चरण छूकर तथा माई बलराम को साथ 
लेकर रथ पर था दैठे | उस क्षण यज्ोदा का हृदय भर बा । वे नंद बाबा 
में ग्राग्रह करते हुए कहने लगीं कि मेरे दोनों लाल बड़े सुकुमार हैं । इसलिए 
मार्ग में किसी प्रकार का कप्ट मत होने देता । उस समय ब्जे-जन इतने भम- 
विह्ल हो गये कि कुछ तो रय के पहिये पकड़ कर बैठ गये, छुछ भरा जेट 
गये और कुछ व्यक्तियों ने धोड़ों को दास में पकइलीं । जैसे-तैंसे श्रीकृष्ण के 
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समझाने पर तथा दो हिन में ही योट झाने का ग्राश्वासत देने पर वे लोग 
रथ को छाड सक। तब्र सभी प्रियजना वो बिलखता छोडवर श्रीकृष्ण 
मथुरा को चल गय। 

श्रीकृष्ण को मथुरा गय हुए कई दिन व्यतीत हो गये | परतु जब से 
तो काई भौर हो लौटा और न वे हो भ्राये तब सारे ब्रज मे स्थान-स्थान पर 
उनके बारे मे ग्राहाकायें प्रदट करते हुए प्रतीक्षा होने जगी। कुछ प्रमौजन 
ता नित्य पड़ो पर चढकर उनकी राह देखने लगे। कुछ गोपियाँ छतो पर 
चढ़कर परोसों या मोखा म स श्रथवा गवाक्षो से भ्रपने प्रियतम कृष्ण के झाने 
का पथ निहारने लगी । इस त्तरह सारे द्रञ् भे बड़ी उत्तकठा के साथ श्रीकृष्ण 
वी प्रतीक्षा होने लगी भ्रौर सभी व्यक्ति उनवी प्रतीक्षा मं पागण्त होवार धूमने 
लगे | राधा की भो दता ऐसो ही हागई । वह भ्रान्ता होकर कभी प्रात 
पवत को अपनी दूती बनाकर श्रीकृष्ण के पास अपने विरह या सदेद्ा देने 
के लिए भेजती तो कभी किसो सल्ली को अपन पास बैठाकर विरह जय 
बेदना को व्यक्त करती थी । 

एक दिन धकेल नंद बाबा छुकत छिपते गोकुल जौट श्राये। उन्हे 
एकाकी देखकर गोटा भाता तो भरच्छित हो गईं। हो” घाने पर फिर छृष्ण 
मी कुणन के बारे म प्रश्न पर प्रइत करने लगी। परतु जब उह नंद जी ने 
सह बताया कि श्रीकृष्ण न बुववय हाथी मल्लकूटादि को मारकर कस का भी 
बघ कर दिया है तबतो ययोदा जो अपने पुण्यो को सराहने लगा प्रौर 
ईश्वर यो काटि-क्ोटि घयवाद देने लगी। परन्तु श्रीकृष्ण लौटकर क्यो नही 
प्राये यह बात फिर उह व्यथित करने लगी । जब नद जी ने यह समझाया 
कि झव दो दिन पश्चातु थे भी यहाँ आाजायेंगे तत्र कही यथोदा जी को थोड़ी 
सी गीत मिरी । परतु जब दो दिन भी निकल गये भौर बलराम जी को 
छोड़कर श्र-्य सभी गोपजन भी मथुरा से लौट भाए तब सम्पूण ब्रज-जनों को 
धीरे धीरे विश्वास सा होने लगा कि श्रव श्रीकृष्ण गोकुत में जोटकर कभी 
नहीं भ्रावेंगे । प्रव उनके हृ्य मं श्लोक झौर बदना गहनता के साथ व्याप्त 
हा गयी प्रौर व स्थान स्थान पर बैठ कर श्रीकृष्ण के बाल जीवन की मधुर 
लीलाझो का वणन करते हुए अपने अपने प्रम भाव वो व्यक्त करने लगे । 

जव मथुरा मे थ्रोहृष्ण को रहत हुए बटुत दिन व्यतीत हो गये तब 
डा ब्रद जनो के विभोग-ज-य दुख का ध्यान आया भौर उहोने भपने प्रिय 
सख्ा उद्धव नो ब्रजजजनों को समयाने ने लिने भेजा। उद्धव जी बड़ ही 
नानी एव प्रदाड पहित थे । वे निर्गुण माग के मानने वाले तथा ब्रह्म के 
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उपासक थे | वे रथ में बैठकर ब्रज की अनुपम छटा निहारते हुए संध्या के 
समय गोकुल ग्राम में प्रविष्द हुए । रथ को श्राया हुआ देखकर सारी जनता 
उद्धव जी के रथ के पास ब्ाकर एकत्रित हो गई, पद्मु चरता छोड़कर वहां 
आरा गये और सभी वहाँ रथ को घेर कर खड़े हो गये । परन्तु रथ में उद्धव 
जी को बैठा हुआ्ला देखकर सभी निराश हो गये तथा यह श्राशंका करने लगे 
कि ऐसा ही एक व्यक्ति पहले आकर हमारे अनूठे रत्व को ले गया था । अब 
स जाने यह कौनसा रत्न यहाँ से लेने आया है ? तदुपरान्त उद्धव जी नंद 
के भवनों में पधारे । वहाँ मार्ग की थकावट दूर करके भोजन किया, फिर 
उन्होंने श्रीकृष्ण के वियोग में दुखी वंद एवं यज्ञोदा को बड़े श्रादर एवं प्रेम 
के साथ समझाया । यक्षोदा जी ने सारी बातें सुनकर अझपने हृदय की वेदना 
का वर्णव करना आरम्भ कर दिया, श्रीकृष्ण और बलराम की कुशल भी 
पूछी श्र अपने पुत्र-प्रेम को प्रकट करते हुए पर्याप्त रुबच किया | यज्योदा 
जी की व्यथा-कथा सुनते-सुनते सारी रात व्यतीत होगई, सवेरा हो गया, 
फिर भी वह कथा समाप्त न हुई। तव उद्धव जी ,नंद-ग्रृह से उठकर बाहर 
चले भ्राये । वहाँ से चलकर थे यमुना के किनारे बैठे हुए गोपजनों के मध्य 
आएं । भोषों ने भी श्रपने कृप्ण-प्रेम का वर्णन करते हुए उद्धव जी को 
काली नाग के विनाश, दावानल में से मोप एवं गायों की रक्षा, प्रलयकारी 
वर्षा से ब्रजन्जनों के उद्धार श्रादि से सम्बन्धित श्रीकृष्ण की लोकोपकारी 
लीलाझों को कहकर सुनाया तथा अपने रोम-रोम में व्याप्त श्षीकृष्ण के 
बिरह का निवेदन किया । उनकी कथायें सुनकर उद्धव जी भी प्रेम-विभोर 
होने लगे । ॥ं 

एक दिस उद्धव जी वृन्द्रावन की झनुषस छटा देखते हुए गोप-मंडलो में 
भरा बैठे । वहाँ गोषों मे श्रीकृष्ण का गुणणान करते हुए उनके अलौकिक घरित्र॒ 
का वर्णन किया, उतके वन-विहार का रहस्य समझाया तथा विश्ञालकाय 
अधोपनामी कऋर-सर्प से किस तरह श्रीक्षष्ण ने गोषों एवं गायों की रक्षा की 
थी-- यह सम्पूर्ण कथा प्रेम-विभोर होकर वर्णन की । इतना ही नहीं उन्होंने 
भयंकर ग्रश्व, व्योम नाम के प्रव॑चक पशुपाल, आदि की लोमहरपणकारी 
कथायें भी सुनाई और श्रीकृष्ण के झअलोकिक कार्यों की भुरिन्मूरि 
प्रशंसा की । तदनन्तर एक दिन उद्धव जी यमुना के किनारे बैठकर विवोग- 
विघुरा गोपियों की बेदनापूर्ण बातें सुनते रहे । फिर उन्होंने दुखी गोबियों 
को समझाने का भी प्रयत्त क्रिया, लोकोपकार एवं लोक सेवा करते हुए 
विश्व श्रेम में लीन होने का उपदेश दिया तथा योग द्वारा अपने हृदय को 
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सुझ्ी बनाने बी सलाह दी। परन्तु ग्रौषियों का प्रेम-विक्लल हृदय उसकी 
क्सौ बात से भी सवुष्ट न हुआ तथा दे वास-्वार श्रीकृष्ण के दशन सी ही 
लालसा प्रकट करते लगी | तइनन्‍्तर एक दिन उद्धव जी ते छुजो में भ्रमण 
करते हुए. एक विरह-विवुरा गोपी कौ हृदय विदीण्णकारों एवं मर्मभरी 
व्यथासथा सुनी, जिसे बहू कभी फूल, कभी भौरे, कभी कली, कभी मुरलिका 
ग्रादि को सम्बौषन करके कह रही थी। उसकी विरहनतथा सुदबाश 
उद्धव जी का हृदय भी प्रत्यत ब्यथित हो उठा भौर वे उस गोपी से कुछ 
कहु न सके । 

तदनन्तर एक दिन उद्धव भी श्रीमती राधा से मिलने के लिए 
बरसाने गये। वहाँ शधा श्रपनी सुललित वाटिया में विराजमान थी । 
उद्धव जी राधा को प्रदोध्च देने के लिए इसो वाटिया में पधारे। राघा 
ने उद्धव जौ का स्वागत क्या भ्ौर उद्धव जी ने राघा से श्रीक्षप्ण का 
प्रेम, भाधुय्यं, लोसोपयार, सेथा, झान्ति एवं त्याग से भरा हम्मा सदेशा 
कहा। उत्तर में राघा ने भी यही निवेदन कया कि ये भी प्राणियों बी 
सेवा, परोप्रार उदारता, त्याग एवं दौनों के प्रति प्रेम, प्रिश्ववधुत्व श्रादि 
की भावनाओं से ब्रोत-ओ्लोत होकर प्रियततम श्रीकृष्ण वे विचारों वा 
अनुसरण बर रही हूं, परन्तु मेरा हृदय भी एक नारी का हुदय है, उसमें 
श्रीकृष्प की इयामली मूर्ति समाई हुई है। प्रत में उन्हें कसी प्रवार 
भुला नहीं सस्ती भ्रौर रात-दिन विरह में वह हृदय भी व्यित होता रहता 
है। फिर भी मेझव प्रकृति के नाना सपो मे अपने प्रियतम वे दर्शन प रके 
उमें समझाती रहती हैं भौर झय मेर हृदय में विइक॥ प्रेम जाधत हो गया है । 
अत मैं यही चाहती हूँ कि भले ही भ्रव प्रियतम घर आवे या ने प्रावें, परन्तु 
चिरजीवी रह और संदेद जग हिल करते रहे परन्तु एक्वार धावर प्रपना 
मुख दुखी नंद यश्ञोद्य को ग्रवश्य दिखा जायें । राधा थी ऐसी प्रतौकिक प्रेम 
एव नि स्‍्वार्य भक्ति से भरी हुई बातें सुनकर उद्धव जो गंदुगद हो गये भ्रौर 
राधा के चरणों की धूप लेकर तथा परमशात्ति के साथ वहाँ से विदा 
होकर मथुरा नगरी मे लोट श्राए । उद्धव जी के जाने के उपरा्त फिर कोई 
भी; व्यक्त मधुर से सोकुल सही आधा और न भीजृष्ण हो लौटे, बरत्‌ कुछ 
वाल उपराच्ध यह समाचार सुताई पड़ा कि झपनो वितशाल सेना लेकर 
जरासन्ध मे मथुरा पर सत्तरह वार चटाई वो और वार-पार श्रीकृष्ण ने उसे 
हराकर लौटा दिया। परन्तु भ्रढारवी बार के श्रान्रमण से व्यप्र होकर 
श्रीश्ष्ण मधुरा को छोडक्र हरिवापुरी मे ऋले गये। इस समाचार से सम्पूर्ण 


ब्जभूमि में श्र र भी निराणा ब्याज हो भी ब्ज-जन अवाह जोक 
सागर में इुब॒कियाँ लगाने लगे। अंत में राघा ने आ्राजम्म कौमार्े 
धारण करते हुएअपनी कुमारी सलियों का एक संगठन बनाया, पर वे 
निरंतर सभी रोगी, वृद्ध, दु.खी एवं विरह-व्यथित गोप-गोंपियों की तन्‍्मयता 
के साथ सेवा करने लगीं । इच्च तरह सेवा-भावना, लोकोपक्ार एवं त्याग- 
तपस्याधूर्ण जीवन व्यतीत करने के कारण रावा ब्रज-भूमि की ग्राराध्या 
देवी धत गईं। यद्यपि अपने श्रथक श्रयत्नों से रावा ब्रज-भूमि को सुखी 
बनाने का प्रयत्त करती थी, तथापि यहां जो सुख एवं आनन्द श्रीक्षप्ण के 
समय में सर्वत्र छावा रहता था, वह फिर कमी भी दिखाई न दिया तथा 
कृष्ण जी के विरह-जन्य दुःख की छाया ब्रज-जनों की बंध-परम्पद्य में व्याप्त 
ही गई | 
अप्रियप्रवास' में वर्णित प्रमुख कथायें एवं प्रसंग--हंरिश्रौय जी ने मुल्य 
रूप से इस काव्य में श्रीकृष्ण के मथुरा गमत का ही उल्लेख क्रिया है, परल्तु 
उनके जाते ही गोकुल एवं वरसाने में विरह-व्यवित योप-योपीजन श्रीक्षष्ण 
का गुण गान गाते हुए उनके जीवन से संत्रेंधित कितनी ही घटनाओं का वर्णन 
कथा के रूप में करते हैं। वे कबायें इस प्रकार हैं :-< 
(१) पूतना की कया । (६ ) पद्युपालक व्योम की कथा। 
(२) दूणावर्द की कथा। (१०) काली नाग वी कथा । 
(३) जकठासुर की कया । (११) सोब्द्धवन थारण करने की का । 
(४) वकासुर की कथा ! (१२) छुबलयापीड़, चाणूर, मुप्ठिक, कंस 
(५) इुर्जयबत्स की कथा । आदि के वध की कथा । 
(६) श्रधायुर सर्प की कया । (१३) दावानल ढाह की कया। 
(७) कैची अ्रदव की कया।..( १४) जटासंव की कया शौर द्वारिका 
(७) यमलाहुन की कथा । गमन 
क्त कथाओं में में पूतना, ठृणावत्त, आअकटासुर, वकासु 
कुबलयापीड़, मल्‍्ल, कंस, जरासंघ पआ्रादि की कयाग्रों का तो 
वर्णन मिलता है" जब कि निम्नलिखित कवाओं का बल विस्तार 


फ़िया गया है :-- 















पुर, यमलाजुन 
मेंह्ठी 
के साथ 

















(२) दावानल-दाह की कथा । 


है. प्रियप्रवास, यु० १४-१८ तथा छ७-७८ 
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(३) वर्षा के प्रकोप के कारण योवर्दंन घारण करने को कथा । 

(४) ग्रधोपनामी सपप की कथा । 

(५) विश्याल अश्व की क्या । 

(६) व्योम पश्युपाल की कथा । 

इन क्‍्याओा के श्रतिरिक्त हरिओऔध जो ने निम्नलिखित प्रसगो का 
बणन भी प्रियप्रवास' में किया है-- 


(१) गोचारण के उपरान्त सध्या के समय थरीकृष्ण का सजघज के 
साथ गोकुल में प्रवेश । 

(२) अक्ूर के साथ मथुरा यमन और ब्रजन्वातियों का विलाप। 

(३) श्रीकृष्ण की बाल-जीडाप्रो का वणन । 

(४) उद्धव का योग सदेश । 

(५) महा रास का वर्णन । 

(६) गोपियों वा विरह निवेदन । 

(७) भ्रमर गीत । 

(५८) मुरली माहृत्म्य । 

(६) राघा वी महत्ता । है 


हृष्ण-कथा के भूल स्रोत--श्रीकृष्ण सबधी क्थाप्रो का सर्वप्रथम 
उल्लेख महाभारत मे मिलता है। महाभारत मे श्रीकृष्ण के द्वारिका चले 
जाने के उपरान्त की क्थाप्रोवा ही विश्वंद वर्णव किया गया है, जब कि 
महाभारत के श्रशस्प 'हरिवन्न पुराण” म श्रीदृष्ण के जन्म से लेकर प्रम्य 
सभी क्भाप्रो का उल्लेख विस्तार के साथ मिलता है। झत 'हरिवश्य पुराण! 
ह्टी एचा प्रथम ग्रय है. जिसम श्रीडृष्ण के वाल्य-जीवन से सम्बन्धित सभी 
कयायें झराई हैं। परन्तु विद्वानों को राय है कि यह “हसिविश पुराण महाभारत 
के बहुत पोछ्ध लिखा गया है भौर महाभारत में श्रीकृष्ण का वर्णन भ्रमूरा 
रहने के कारण उसे पूरा करने के लिए पीछे से 'हरिवद्ञ पुराण” को उसमे जोडा 
गया है | इसी कारण इस पुराण को गणना १८ पुराणों में महीं है, भ्रषितु 
ड्मे उपधुराण साना गया है।' इस 'हरिवद्यपुराण! के “विष्णु-पर्व” मे श्रीकृष्ण 
हे जन्म से सेकर द्वारिका गम की वयायें विस्तार के पस्राथदी हुई हैं ।* 





है हिस्दुत्त, पृ ४०६ 
२ देधिए हरिवक्ष पुराण, दिप्णुपर्व सम ४ से ६६ तक 
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परन्तु यहाँ रावा, बथोदा, मोपियों, नंद तथा मोपजनों 
नहीं मिलता । 

ब्रह्मपुराण के ६४२ वें अब्याव से 
कृष्ण की सम्धूर्ण कथा विस्तार के साथ 









लेकर में क्षीकृष्य-ममन त्तवा अ्रभात क्षेत्र 
ने बढ़ी विद्यदता के साथ किया 





तक 
की उस सभी लीलाश्रों का 
मथुरा श्ादि स्थानों पर 
खंड के प्रस्तर्गत ६६ दें भ्रध्याव से 


है । यहाँ पर नी कृष्ण जी 
उल्हेन्र मिलता है, जो उन्होंने गोकुल, घुन्दावन, 











तदनन्तर पद्मपुराण में 








यून्दावन में की हुई 
है, परन्तु दृन्दावन की छा एवं उसकी महिमा 
की महिमा का वर्णन अत्यन्त विस्तार के 
साथ किया गया है।* यहीं ल्‍्वेरूप की बढ़ी विशेद 
श्याख्या की गई है* तथा गोपिका, रात्रा, गोप श्रादि के माहात्म्य का भी 
अत्यस्त सजीव वर्णन किया गया है ।३ इसके उपरान्त विष्णुपुराण के पॉँचर्ये 
अंश में प्रथम भ्रध्याय से लेकर ३८ वें अध्याय तक श्रीकृष्ण की सम्पूर्ण कथा 
अर्व्यत विस्तार के साम्र दी हुई है। यहाँ अन्य अम्पूर्ण कयाग्रों के अतिरिक्त 
महारास का वर्णन भी बड़ी सजीवता के साथ विस्तारपूर्वक दिया भया है ।* 
प्रन्‍्य सभी लीलाओं का वर्णन और पुराणों जैसा ही है । 

संदनन्तर श्रीमदुभागवत पुराण के दम स्कब में श्रीकृष्प जी का चरिभ 
ग्रत्य॑त विद्ठार के साथ ६० अध्यायों में दिया गया है | सर्चप्रथम इसी 
पूराण में श्रीकृष्ण की लीलाग्रो का विक््तार के ताथ डल्लेस मिलता है | 
यहाँ श्रीकृष्ण संबंधी प्रत्येक घटना का सागोपांस किया गया है । 
यहाँ रासलोला का वर्णन भी अत्यन्त मारिक है सन का दिशद 
विवेचन किया गया है।* श्रेक्ृप्ण के विरह में व्यथित गोपियों की दीनावस्या 


लोलापों का विद वर्णन 
तथा मथुरा आछि ब्रज के 
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उद्धव का उत गोषियों को समझाने के जिए ब्रज यात्रा करना, उठ्धव-गोपी 
सवाद, भ्रमर-गीत श्रादि का वर्णन जितनी माभिक्ता, सजीबृता एवं 
गम्मीरता के साथ इस पुराण में मिलता है, उतना प्रन्यत वहीं नहीं दिल्लाई 
देता ।१ उद्धव जी की यात्रा के सममर ब्रज के प्राकृतिक सौंदर्य वा विस्तार- 
पूर्दक वर्णन भी इसी पुराण में सर्वप्रथम मिलता है ।* यही पुराण समस्त 
कृष्ण भक्त बवियों एवं कृष्ण चरित्र वर्णन करने वालो का मूलाघार है। 


अग्निपुराण के १२वें प्रध्याय म भी सक्षिप्त श्रीृृष्ण-यथा दी गई 
है। यह पुराण तो सकलन-काव्य है। इसमे रामायण, महाभारत झ्रादि वी 
सभी वयायें सक्षेप मे दी गई हैं । यहाँ श्रीकृष्ण से सम्बन्धित सभी कथायें एव 
उनको सम्पूर्ण लीलायें वर्णित हैं। विन्तु यहाँ महारास, गोपी-चिरह, उद्धव- 
गोपी सम्बांद, राधा-माहात्म्य श्रादि का वर्णन नहीं दिया गया है। ब्रह्मवैवर्ते- 
पुराण में प्रथम ब्रह्मखड के भन्तगंव श्रीकृष्ण के गोलोकस्थित परत्रह्म स्वरूप 
वा बडा ही विशद वर्णन मिलता है।३ यहाँ राधा का भी प्रत्यन्त महत्व 
प्रदरशित किया गया है तथा राघा जी के गण्टप्रदेश से कोटिसंख्यक गोपियों 
की उत्पत्ति का वर्णव क्या गया है। इतना ही नहीं इस पुराण में गो, गोप 
एवं गोषियों तथा श्रीकृष्ण के पारस्परिक सम्बन्ध वी भी बडी ही सुन्दर 
दाश्य॑निक व्यास्या की गई है ।४ भ्राये चलकर श्रीक्षण्ण जन्म-पड' में भगवान 
कृष्ण के जन्म से लेकर युवावस्था तक अ्रज प्रदेश में की हुई विभिन्न लौलाग्रो 
का वर्शन भ्रत्यन्त विस्तार के साथ क्या गया है। यहाँ रास-तीडा का वर्णन 
प्रत्यन्त मामिक है ।५ यहाँ पर राघा उद्धव सवाद भी बढ़े विस्तार के साथ 
दिया गया है, तथा राधा वे वुशझत-प्रइन वरने पर उद्धव हारा श्रीकृष्ण के 
कुशल-शमाचार पाते ही राघा की मुच्दीवस्पा, उद्धव का उन्हे समझाना, 
राषा की भत्यन्त विरह-पातर भ्रवस्या आदि का वर्णन यहाँ बढा ही मा्िक 
है।६ यहां उद्धव द्वारा राघा जी वी भक्ति का वर्णन भी बड़ा ही श्रद्वितीय 
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है |" इस पुराण में एक विशेषता यह है कि भगवान्‌ कृष्ण अपने विरह में 
व्यथित नन्दादि ब्जजनों को ग्राइवासन देने के लिए योकुल पघारते हैं और 
झांडीर वन में एकज्रित समस्त गोप, गोपी, नन्‍्द, बशोदा आदि को ब्रह्मा जी 
के शाप से यादवों के विनाश, द्वारिका नगरी का समुद्र में खिलय, पांडवों फे 
मौक्ष ग्रादि की कवायें सुनाते हुए समस्त ब्रजजनों का तम्रघात करते हैं तथा 
अन्त में श्रपने घाम को लौट जाते हैं ।* यहाँ श्रीमद्भागवत पुराण से प्रन्तर 
इतना हीं है कि वहाँ पर तो समस्त ब्रजजनों से भगवान्‌ हृष्ण सूर्यग्रहण के 
अ्रवसर पर कुरुक्षेत्र में मिछते हैं, जबकि यहाँ उनका मिलन ब्रज में ही 
कराया गया है । 

बराहपुराण में श्रीकृष्ण को कथा का तो उल्लेख नहीं मिलता, परन्तु 
यहाँ मथुरा माहात्म्य के साथ-साथ काम्यक वन, वृन्दावन, भद्धधन, भांडोर बन 
महावत, लोहजंघ वन, बकुल व आदि ब्रज के विभिश्न वनों की रमणीय बोमा 
एवं उनके प्रभाव का वर्णन अ्रत्यन्त विस्तार के साथ मिलता है ।४ देवी- 
भागवत पुराण में श्रीक्षष्ण-कथा श्रत्वन्त संक्षेप में मिलती है। यहाँ फेवल पाँच 
अध्यायों में ही भगवान्‌ कृष्ण के जन्म एवं अन्य लीलाग्रों का उल्लेख कर 
दिया गया है । बेंसे यहाँ सभी घटनाओं एवं लीलाओं का संकेत संक्षेप 
में मिल जाता है । क्योंकि इृष्णाजन्म, वसुदेव का गोकुल गयन, कैंस द्वारा देवकी 
के हाथों से कन्या का छीतना श्रौर उसका झाकाण में चलता जाना; पृतना, 
वकासुर, वत्सासुर, घेनुकासुर, अलम्बासुर, भ्रधासुर क्ैशी _श्ादि का वध; 
कुबलगापीड़, चाणूर, मृप्टिक, कंस आदि का विताक्ष, जया का झाक्रमण, 
कृष्ण जी का द्वारिका गत श्रादि सभी प्रसंगों की श्रोर यहाँ संकेत किया 
गया है।" 
इसके श्रतिरिक्त जैतियों के जिनसेक छत भरिप्दनेमि पुराण में भो 
श्रीकृष्ण की कथा मिलती है । यहाँ श्रीकृष्ण के अन्‍य से सेकर द्वारिका गमन 
सके की कथा ४४ भध्यायों में बड़े विस्तार के साथ दी गईं है। इस कया में 
कृष्ण द्वारा कैशी, गज, चाणूर, मुष्टिक, कंस आदि के वध का वर्णन है, 
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जरासघ वे मश्चुरा पर प्रान्रमण का भी उल्लेख है श्रौर उसी के भय से श्रीकृष्ण 
का द्वारिका मं पलायन करने का भी वणन मिलता है |" परतु यहाँ गोप 
मोपषियों वी विरहावस्था उद्धव गोपी सवाद आदि का वणन नहीं मिलता । 
इस तरह श्रीकृष्ण सम्व धी कथायें महाभारत स॒ लेकर विभिन्न 
पुराणों मे फंत्ी हुई हैं। भारत में विष्णु क श्ववतारों मं से राम भर कृष्ण 
के ही नाम सबसे प्रधिक प्रसिद्ध हैं श्रौर इनस सम्बधध रखने बाली गाधायें 
ही प्रधिक से भ्रधिक भारतीय ग्रथो म सगहीत मिलती हैं। इन ग्रथो म॑ से 
कृष्ण-बधा के लिए सवाधिक महत्व श्रीमदुभागवत पुराण को दिया जाता 
है। यही पुराण दृष्ण भक्तो की परमनिधि है और इसी के श्राधार पर महात्मा 
सुरदाम नद॒दास ऊृष्णदास श्रादि प्रप्टछाप के बजियों न श्रपनी रचनाएं 
प्रस्तुत वी हैँं। भक्तिवाल के श्रधिवाश इष्ण भक्त फवि इसी पुराण से प्रभावित 
हैं। रीतिवाल की एृष्ण-क्थाप्ों पर भी बहुत कुछ इसी पुराण का प्रभाव है । 
चैसे रीतिकावीन कवि गाया सलशती प्रमशक शतक भ्रार्या सप्तशतती श्रादि से 
भी प्रभावित हुए हैं। प्राघुनिक युग मे भी बृष्ण सम्बन्धी वे ही क्यायें श्रधिक 
प्रभावित हुई हैं जिदका उल्लेख मत्तिकाव के कवियों भर भागवत्त पुराण 
के दम स्केध स प्रभावित होकर क्या है। ग्राधुनिक युग का कृष्णायन 
नामक मह्दावाव्य भी प्रमुख रूप से महाभारत एवं श्रोमदभागवत पुराण के 
प्राधार पर हा लिखा गया है। इस तरह भारतीय दृष्ण क्थापों पर श्रीमद 
भागवत पुराण का प्रभाव सर्वोपरि है। 
“भागधतता और 'प्रियप्रवास' की कथाओं से रूपान्तर-- 

(१) हृषावत की कधा--श्रीमदुभागवत में लिखा है कि तृणावत 
नाम का एक दैत्य था। वह्‌ कस का निजी सेवक था। कंस की प्ररणा से 
ही वबडर के रूप म वह गोकुत् मे श्राया भौर बैठ हुए बालक श्रीकृष्ण कौ 
ब्प शारव न गया | उसने योबुल मे श्रात्ते ही भयकर बबढर का 
तब धोरप्य री पा किए रत का श्रीकृष्ण को आाकाण में ले गया 
सह सतने के कारण उस दैत्य व वेग कक एक कक बसको ते 
मा: परे कक बह सच की ते दके गया भौर कृष्णजी में उसका गजा 
हो गई और वह ह ग्रया ।३ 78728 मा रे डाल 8000, 

हर 7] इस क्या म भ्रत्िमानवीय बातें अधिक हैं। 
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हरिश्रीव जी ने इस अतिमानवीय्र रूप को लिक्नाल कर उसको बुद्धिसंगत 
बनाने का प्रयत्त किया है और इस कथा को सरल और सींदे ढंग से रखा 
है । श्रापने तृणावर्स को दैत्य नहीं माना है, अपितु उसे श्रचातक ही उठने 
बाली भयंकर धाँवी कहा है, जिसकी भयंकर यर्जना ने समस्त दिशात्ों को 
कॉपर दिया था | जिसके प्रवल वेग के कारण सर्वत्र धतघोर बादल छागये, 
अनेक वृक्ष उखड़ गये, छत्तें उड़ गईं, भवन हिल गये तथा समस्त श्जजनों की 
बुरी दशा हो गई | परल्वु ठृणों के इस शझ्रावर्त या अमर की बह विडस्वना 
कुछ क्षणों में ही इस तरह समाप्त हो गई, जिस तरह प्रायः आँधियाँ 
चलने के बाद स्वयं ही रुक जाती हैं । उस समय कृष्ण भी अनायासे घर में 
छिपकर बैठ गये थे, परन्तु भ्राँधी के समाप्त होते ही हँसते और किलकते हुए 
घर में से निकल झ्ाये । अत: यह कोई दैत्य की लौला या अतिमानब का 
कार्ये नहीं था, श्रपितु प्रकृति का प्रकोप था, जो आ्रायः होता ही रहता है ।* 
(२) फालिय नाग की फधा--श्री मदुभागवत में कालिय नाग को रमणक 
दीप में रहने बाला एक महान्‌ सर्प मादा गया है। बह बड़ा विपैला था 
भौर गरुड़ तक की परवा नहीं करता था | एक वार गरुण झर कालिय नाग 
में युद्ध हो गया । कालिय नागर अपने एक सो एक फन फैलाकर गरुण को दसने 
के लिए उन पर टूढ पड़ा । परन्तु गरुड़ ने अपने पंत्न से ऐसा प्रह्मर किया 
कि उसकी चोट खाकर कालिय नाग रमणक द्वीप से भागकर यमुना के कुंड 
में आकर रहने लगा था। इस कुण्ड भें गरुढ़ जी शापबस्ध श्रा नहीं सकते 
थे ।९ श्रतः यहाँ वह स्वच्छंदतापूर्वक अपने विपले प्रभाव से यमुना के उस 
कुण्ड के जल को विपाक्त बनाकर रहा आता था। उस जल को जो को 
प्राणी पीता, वही तुरन्त मर जाता था। एक दिन श्रीकृष्ण वे खेल ही सेल में 
उस कालिय दह में धुद्कर उस मांग को पकड़ लिया और श्रपने पैरों 
औट से उसके एक सौ एक फनों को कुचल डाला | इससे उस साय की जीवसी- 
शक्ति क्षीण हो चली, वह मुंह और नथुनों से खून उयलने लगा तथा अंत रे 
चबकर काटकर मूच्धित हो यया । अन्त में उसकी पत्नियों ने प्रार्थना करके 
उस नाग के प्राण बचाये। परन्तु श्रीकृष्ण ने कहा कि अब इसे इस यमुना 
कुण्ड को छोड़कर श्रपने रमणक द्वीप मे ही चला जाना चाहिए। श्रन्त में 
कालिय साय शौर उसकी पलितियों ने श्रीकृष्ण की पूजा की झोद ये सव अपने 
३. प्रियप्रवात २(३६-४५ 
१. क्षीमद्भागवत पुराण--ददाम स्कंघ, श्रध्याय १७ 
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परिवार सहित रमणक द्वीप को चले गये ।* हरिग्रौष जी ने इस कया में 
यह परिवर्तत किया है कि उस नाग को सदैव उसी कुण्ड में रहने बाला 
लिपा है और भपनी जाति एव लोक-हित की रक्षा के लिए श्रीकृष्ण को 
उस नाग के भगाने का कार्य करते हुए बताया है ! ब्रज-जनो की भ्राकुलता, 
यश्षोदा-नन्द की भ्रधीरता, सभी के रोदन श्रादि का वर्णन तो दोनों स्थानों 
वर समान ही है। परन्तु उस नाग को वश्च में करने की पद्धति मे हरिप्रौषध जी 
ने परिवतेन प्रस्तुत किया है। प्रियप्रवास! मं श्रीकृष्ण पहले वेणु-नाद के द्वारा 
बड़ी सावधानी पे उस भयकर नाग वो वश में बरते हैं भौर फिर युक्तियो मे 
साथ उसे निकटवर्ती पवेत के समीप एक गहन वन में निकाल देते हैं। साथ 
हो कवि ने यह भी लिखा है वि बहुत्त से व्यक्ति यह भी कहते हैं कि श्रीकृष्ण 
से उत नाग को सपरिवार भार डाला था । कुछ मनीपी मह भी विचार बरते 
हैं कि वह नाग प्रभी तक किसी गड़ढ़े में छिपा पडा है पौर बहुत से जनो से 
यह भी सुना गया है वि बहू नए्ग विपन्दतहीन होकर इस ब्वज-भूमि वो 
छोडकर कहीं भन्यत्र चला गया है | इस तरह इस कथा में से भी कवि ने 
वृष्ण जी के प्रति मानवीय रूप को हटाकर एक साधारण व्यक्ति के रूप की 
प्रस्थापना कौ है । 


(३) वावानल की कथा--श्रीमद्भागवत पुराण में दावानल का वर्णन 
करते हुए लिखा है कि एक दिन जिस समय सभी गायें वन में चर रही घी, 
उसी समय भचानक दावाग्नि लग गई। साथ ही बडी जोर से आँधी भी 
चलने लगी । उस्त समय समस्त गोप, गायें तथे। प्रन्य बन के प्राणी श्रीकृष्ण 
सहित उस भयकर दावाग्नि में फेस गये । तब झपने सखां स्वाल-वालो की 
भरद्टाय भ्रवस्था देखनर भगवान्‌ इष्ण बोले--“डरो मत, तुम प्रपनी प्रांखें बद 
बरली ।” इतना सुनते हो समस्त गोपो ने प्रपनी-अ्पनी भ्ाँखें बद वरली । 
योगेदवर भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने उस भयकर झाग को प्रपने मुंह से पी लिया 
भौर सभी पाणियों को उस घोर सकट से बचा लिया। इतना ही नहीं 
तदनन्तर प्राँखें खोलते ही समस्त गोपी ने भ्पने को भांढीर वट के पास पाया | 
इस तरह सभी प्राणियों को दावानल से बचा देख सभी ग्वाल-बाल बढ़े 
विस्मित हुए पौर श्रीकृष्ण वी योगमिद्धि एव योगमाया के प्रभाव से श्रपनी 
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रक्षा देखकर सब यही समझने लगे कि श्रोकृष्ण कोई देवता हैं ।" हसिशौव जी 
ते भी इस भयंकर दावानल का ऐसा ही वर्णन किया है। परन्तु ग्वाल- 
वालों, गायों आदि की भ्रत्यंत कारुणिक दक्या देखकर श्रोकृष्ण ने उनके उद्धार 
का जो उपाय यह किया है, वह भागवत से सर्वथा भिन्न है। भागवत में तो 
वे भ्राग को पी जाते हैं। परन्तु यहाँ अपने वन्धु-वर्म एवं क्पती गायों की 
रक्षा के लिए वे आग में कुद् पड़ते हैं तथा श्रपनी अलौकिक स्फूर्ति दिखाते हुए 
समस्त ग्वालों एवं गायों को उस भयंकर दावानल में से एक दुरूह पंथ हारा 
सिकाल लाते हूँ ।* यहाँ भी उस अतिमानवोय कार्य को साधारण जनोचित 
बनाने का प्रयत्न किया गया है । 

(४) गोवर्द्धन-घारण फी फथा--ल्वीमद्भागवत्त पुराण में लिखए है कि 
पहले शक्रजजन इन्द्र के लिए यज्ञ किया करते थे । परन्तु कृष्ण जी के कहने से 
एक वार इन्द्र के लिए किया जाने वाला यज्ञ पग्नज में वच्द कर दिया गया। 
अपनी पूजा के वन्‍्द हो जाने से इन्द्र कुद्ध हो गये और उन्होंने प्रलयकारी 
मेघों को घुला कर ब्रज पर मूसलाधार वर्षा करने को श्राज्ञा दो । सहसा ब्रज 
में घनघोर घढायें छा गईं श्लौर भयंकर वर्षा हुई, जिसमें सारा ब्रज डूबने 
लगा | तब भगवान्‌ कृष्ण ने अपने प्रज-प्रदेश की रक्षा करने के लिए खेल 
ही सेल में एक ही हाथ से गिरिराज गोवर्द्धँन को उखाड़ लिया भर जैसे 
छोटे-छोटे दालक वरसाती छत्ते के पुष्प को उखाइकर हाथ पर रख लेसे है, 
बैसे ही उन्होंने उस महात पर्देत को घारण कर लिया । तदनन्तर भगवान ने 
समस्त गोपों, गायों एवं अन्य प्राणियों को सम्पूर्ण सामग्री के साथ उस पव॑त्त 
के गड्ढे में भाराम से स्थापित कर दिया । इस तरह वे सात दिन तक बराबर 
उस पर्वत को घारण करते रहे । अंत में जब इन्द्र का कोप शान्त हो गया, 
वर्षा सम्बन्धी सारी वाघा दूर हो गई, तव उस पर्वत को भगवान्‌ में सब 
प्राणियों के देखते-देखते पुर्वंवत्‌ उसके स्थान पर ही रख दिया ।* हरिभ्रौध जी 
मे इस कथा को भी बुद्धिसंगत बनाने के लिए यह परिवर्तन किया है कि ब्रज 
में होते वाली उस भयंकर वर्षा से अपने बन्धु-बाँघवों, गायों, ग्वाल-बालों 
आ्रादि को बचाने के लिए श्रीकृष्ण ने सबसे यह कहां कि यह आपत्ति तो 
यीश्र दूर ही नहीं सकती, भ्रत्ः श्राप सभी ज्ञोग घर छोड़कर गोवद्धन पंत 
१. शीमद्भागवत पुराण, दशम स्कंध, भष्याय १६ 
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की कदराप्रो, दरियों अथवा गुफाशा मंझवर रहने लगो । इसमें बहुत सी 
कदरायें अत्यत दिव्य हैं, बहुत विस्तृत हैं और व पुरन्‍प्राम वें निकट भी हैं) 
दृष्प जी को यह प्रिय वात सुनकर सभी शजजन दुरूत ही उस पर्वंद्ग म रहने 
के लिए चल दिय । वहाँ इृष्ण जी से उनदे लिए सभी प्रकार को सुविधायें 
प्रस्तुत कर दी थी श्रौर रागी, वृद्ध एवं दु छी जनो की लेजाने के लिए उन्होंने 
बचत से सहायक लगा दिये थे। इस तरह धम्पूर्ण ब्रज श्रीकृष्ण के कहने पर 
गिरिराज गांवद्न की कदराओ में जावर रहने लगा था श्रौर उस पवृर्त 
पर श्रीकृष्ण दिनरात घुम घुम कर समस्त अगे-जना की सुख-सुविधा में लगे 
रहते थे । अत उनवा इतना अधिव प्रसार देखरुर सभी यह तहने लगे वि 
दाम ने पवत वो उगली पर उठा तिया हैं ।* 

(५) श्रधासुर की कया-“भागवत्र में लिसा है वि अपासुर पतनां 
और वकासुर का छोटा भाई था तथा कस के द्वारा ब्रज में ईप्ण एवं गोपों 
बी मष्ट करन के लिए भेजा गया था । एक दिन वह भयकर भ्रजगर का रूप 
घारण वर के उस मार्ग म॒ लेट गया, जहाँ से गौप-्मडली गायें चराने के 
लिए बने मे जाया करती थी उसका शरीर एव यौजन सम्बा तथा पर्वत के 
समान विशाल एवं मोदा था। उसका विचार था कि जँसे ही ग्वाल वाल 
यहाँ स्र निबलेंग, में तुरुग्त ही उन्हें निगल जाऊँता । इमीलिए वह श्रपने चौडे 
मुख को फाडे हुए मार्ग में लेट गया । जब ग्वाल-वासो ने उसे देखा, तो वे 
उसके बारे में नाना प्रकार की कल्पतायें करने लगे। तव श्रीकृष्ण स्वयं उसके 
मुख में घुस गय और मुव्र में जाकर झपने धरीह करो इतना वढा बता लिया 
कि उसका गला ही रुप गया । आंखें उलट गई झोर बह व्यादुल होकर 
छटठपढाने सगा | अत में उसे मार कर भगवान दृष्ण उसके सुख से बाहर 
निवल भाव और सभी ग्वाल-बालों को उस दैत्य स बचा लिया ।* हूरिप्रौध जी 
ते इस क्‍या को साधारण रूप दते हुए उस भीषण सर्प को वही पर्वत भी 
कदराओं में रहता हुप्रा बताया है और लिसा है कि वह कभी-कमी श्रपनी 
भूल शान्त बरस वे लिए वाहर निशरता श्राता था। एक दिन श्रीरृष्ण ने एवं 
वेद पर चढाराउपय भीषण सर्प को देस लिया श्रोर तुरन्त उप्र समीप पहुँच 
कर भ्रपने वेणु को इतनी सुन्दर रीति से धीरे-धीरे बजाने लगे कि वह सर्प 
बेशुनाद पर मोदित ही गया । तब कदे छौड़ल के रा धीडुएण ने के परज- 
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:गस्त्र हरा उसका वध कर दिया। उस सर्प की वह विद्याल के या बहुत दिनों 
लक बन में पड़ी रही ।* श्रतः उसे दैत्य आदि न मानकर कवि दे केवल एक 
भयानक सर्प ही माना है और कुशल रीति से उसके वध का वर्णन किया है । 

(६) केशी को कथा--भागवत में लिखा है कि केशी वाम का एक 
दत्य था, जिसे कंस ने श्रीकृष्ण को मारने के लिए भेजा था। वह दैत्य एक 
बड़े भारी घोड़े का रूप धारण करके वेग से दौड़ता हुआ ब्रज में श्राया । 
उसकी हिनहिनाहट से सारा गोकुल ग्राम भयभीत हो उठा । तथ बह श्रीकृष्ण 
के पास पहुँच गया और सिह के समान गरजता हुआ अ्रपनी दुलत्ती से उन्हें 
मारने का प्रथत्न करने लगा | परल्तु श्रीकृष्ण तो बड़े चालाक थे । वे उसकी 
दुलत्ती से वच गये और उन्होंने अवसर पाकर अपने दोनों हाथों से उसके दोनों 
पिछले पैर पकड़ लिए | फिर जैसे गएड़ साँप को पकड़ कर झठक देते हैं, 
उसी प्रकार भगवान्‌ क्ृप्ण ते भी तीक्नता से उसे घुमाकर बड़े भ्रपमान के साथ 
चार सौ हाथ की दृरी पर फ्रेंककर स्वयं श्रकड़कर खड़े हो गये । वह केशी पुनः 
सावधान होकर भगवान्‌ पर झा क्षटटा | श्रव की बार श्रीक्षप्ण ने भ्रपता एक 
हाथ उसके मुंह में भ्र्दर कर दिया, जिससे उसके सम्पूर्ण दाँत दूट गये | वह 
हाथ मुँह में जाते ही बढ़ने लगा, जिससे उस केशी दैँत्य की साँस के प्राने-जाने 
का मार्ग झक गया । प्रव तो वह छंटपटाने लगा ओर थोड़ी ही देर में निष्प्राण 
होकर पृथ्वी पर गिर पट्टा । इस तरह अनायास ही प्रचंद्र बाहु द्वारा भगवान्‌ 
कृष्ण ने उस विद्याल अ्रश्ध रूपधारी केशी दैत्य का विनाश कर दिया।* 
हश्ओ्रौध जी ने अन्य सभी वातें तो वैसी ही लिखी हैँ, जैसी कि भागवत्त में 
वर्णित है, परन्तु एक तो उसे देत्य नहीं भाता है, दूसरे उसके बंध के बारे में 
अतिमाववीय तत्व को निकाल कर ग्रर्थात्‌ विशाल भुजा को मुख में न डाल 
कर श्रीकृष्ण ने एक विश्वाल डंडा लेकर उसे घेर लिया श्रौर लगातार भाषात 
करके उसे मार डाला, ऐसा लिखा है ३ अतः कवि की दृष्टि यहाँ भी कथा 
को बु्धिसंगत बनाने की ओर रही है । 

(७) व्योमासुर की कथा--भागवत्र में लिखा है कि व्योमासुर 
मायावियों के प्राचार्य मयासुर बन पुत्र था झोर बड़ा हो मादावी था। एक 
दिन बन में ग्ठाल-वाल श्रीकृष्ण सहित लुका-छिपी का सेल-सेल रहे थे । उसी 
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समय यह व्योमासुर ग्वाल का वेष धारण करे बहाँ भा मिला और जो 
ग्वाल चोर बने हुए थे उतके साथ चोर बन कर ही खेलने लगा। भव वह 
चोर वन कर बहुत से ग्वालो को छुटा-ब्वराकर एवं पहाड की ग्रुफा मेले 
जाकर डाल दता भौर उस गुफा के दरवाजे को एक बडी चट्टात से ढक देता 
था। इस तरह जब केवल चार-पाँच ग्वाल ही शेप रह गये, तब भगवान्‌ 
कृष्ण को उसकी करतूत पता चल गई झोर जिस समय वह खाल-वालो को 
लिए जा रहा था उसी समय उन्होंने जैसे सिह भेडिये को दवोच ले उसी 
तरह उप्ते घर दबाया । व्योमामुर भी वा वनी था। परन्‍्लू श्रीकृष्ण ने उस 
अपने शिकजे म फासकर तथा दोना हाथों से भूमि पर गिराकर उसका गला 
घाट दिया । कुछ ही देर बाद राक्षस मर गया। तब भगवान्‌ इृष्ण ने गुफा 
के द्वार पर लगी चट्टान को तोड कद ख्वाल-वालों को प्कट स छुडाया।' 
हरिप्रौ् जी न इस बया का पूर्णत बदल दिया है। भाषने व्योप्त को एक 
पशुपाल माना है, जो प्राणियों वो परीढा देकर अ्रपना मनोविनोद विया 
करता था। वह कभी वैल वछ्डे या गायें चुरा लेजाता था, कभी उन्हें जल 
पे डुवा देता था प्ौर कभी उहें भारी डडे से भाघात करके प्रगहीन कर देता 
था | कभी-कभी वह दया ही वन मं भाग लगावर निरोह गायें भौर बद्चढो 
वा जज्ता देता या उसवे इन दुष्कर्मों एवं दुराचारों से सारी ब्रजभूमि 
पीडित थी । तब श्रीकृष्ण न एक भारी एवं लम्बीसी यध्ठि (छडो) लेकर 
उस नीच फो मार डाला भौर भ्रपते ब्रजजनो को उस खल वी क्रूरता से 
बचा तिया २ कवि का ध्यान यहाँ पर भी कथा का न्यायसंगत एव 
तरक॑उम्मत बनाने की भोर रहा है । 
इन कयाप्रो के अतिरिक्त जितनी भी प्राय कयाग्रों वे सबेत 
प्रियप्रवास! में मित्रते हैं. उनका न तो कवि ने विस्तार पूर्वक वर्णन किया है 
प्रोर न कुछ उनम परिवर्तन ही प्रस्तुत बिया है। हाँ इतना प्रवश्य है कि 
कथाओ्नों शा जा क्रम हाता चाहिए था, वह क्रम कवि ने अपने इस वास्य मं 
नहीं रखा है। यहाँ जन्म स लेकर जरासथ दे झात्रमण तक वी धटनाओं को 
कवि मे भाभीरा या ग्वाल बालों या गोषियों क स्मरण बे' रूप में ही प्रस्तुत 
किया है। क्वत क्रम स चार धटनाप्ना का ही वर्णन मिससा है--(१) 
अकूर के साथ श्रोडृष्ण एव बल्लराम का मथुरा गमते, (२) उठ्व वा गोप- 
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गोषियों के समझाने के लिए गोकुल में झ्रागमन, (२) उद्धव को मोपन्योपियों 
को योग मार्ग का उपदेश देना तथा स्वयं दाघा के भक्त होकर मथुरा चौहना 
और (४) जरासंध के आ्राक्रमण एवं श्रीकृष्ण क। का गमन | इसे चार 
किया है, परन्तु श्लीक्षण्ण 
प्‌ घटनाओं को बावश्यकतानुत्तार बन-तत्र विरहु-व्यथित गोप- 
गोपियों के मुख से कहलवाकर कया-बस्तू की तवीन हेंग से योजना की है । 

बस्सु में नचोन उद्भाजचायें तक 'प्रियप्रवास' की कथावस्तु से 
सम्बन्धित उन घटनाओं पर विचार किया गया है, जिनका उल्लेख कथाओं 
के रूप में आधीन ग्रन्यों में भी मिल जाता है । परन्तु श्रव देखना यह है कि 
उन प्राचीन कथ्ाओ्नों के अतिरिक्त हरिओ्रोब जी थे 'प्रियप्रवात्न' में वस्तु सम्बन्धी 
और कौन-कौन सी नवीन उद्भावतायें की हैं, जिनका उल्लेख पभ्रत्यत्र नहीं 
मिलता और जो कवि की अपनी देन मानी जाती हैं। उतमें से निम्नलिखित 
तीन अच्चंग प्रमुख हैं :--- 

(१) पबन-डूती प्रसंग, (२) श्रीकृष्ण का महाशुषप रूप झौर (३) 
राघा का घोक-पेविका हूप । 

(१) पयन-दुत्ती प्रसंग--'प्रियप्रवास' में विरह-विधुरा राधा श्रीकृष्ण के 
चियोग में प्रत्यन्त दुःखी होकर अपनी बेदना को श्रीक्षष्ण तक पहुँचाने के लिए 
प्रातः पवन को दूती बनाकर भेजती है। प्राकृतिक पदार्थों को दूत या दूती 
बनाकर भेजने की प्रथा भारतीय काब्यों में अत्यन्त प्राचीन है। इसका 
श्रीगणेंण हमें सर्वप्रथम ऋग्वेद में ही मिल जाता है, बयोंकि ऋग्वेद में प्रकृति 
के पदार्थों को अ्रपना संदेश देवताओं तक छेजामे वाला माता गया हैं। 
उदाहरण के लिए 'प्रस्नि नृक्त' में ही यह कहा गया है कि "प्रग्ति प्राचौत एवं 
नवीन ऋषियों दारा प्रार्यना एवं स्तुति करने योग्य है। वह प्रस्ति समस्त 
देवाओं को यहाँ बुलाकर लावे, जिसे वे हमारे यज्ञ को पूर्ण करें ।/* यहाँ 
स्पष्ट ही भ्रग्ति को देवताप्रों के पास यज्ञ का संदेश लेजाने वाला माना गया 
है । इसी ग्राधार पर भ्गि चलकर काव्यों में पद्ु. पक्षी, वानर, सेघ भ्ादि 
को संदेश लेकर जाता हुप्रा चित्रित किया गया है । उपनिषद्‌ की कयाग्रों में 
मजिकेता को इसीलिए बैल, अ्स्नि, पक्षी आदि से ब्रह्म का संदेण प्रात होता है । 
रामायण में भगवान्‌ राम का संदेश एक बावर हतुसमान लेकर जाता है और 








घटनाश्रों का वर्णन तो कवि ने ठीक-ठोक 


संबंधी 







































३. अग्नि वृर्वेनिऋ पिमिरोदयो नूतनेय्त । 
स॒ देवाँ एह वक्षति ॥ ऋतण्वेद शाशर 


[ ६० ॥ 


सीताजी को उनकी सारी व्यथा उथा सुनाता है। महाभारत में नलोपारयान 
के भ्रतगत हम पक्षी निषध देश के राजा तल का संदेश लकर दमबती के 
पास चाता है (+ महाकवि कालीदास रचित मेथदूत' काव्य में तो स्पष्ट ही 
भेध विरहा यक्ष का सदेश प्रलकापुरी म॑ स्थित यंक्ष को फनी के पाठ लें जाता 
हुप्रा चित्रित शिया गया है क्योंकि वहाँ यक्ष मेघ से कहता है कि है मेध ! 
ग्राप सतप्त जीवो को झरण देने वाले हैं प्र्थात्‌ जो धूप से ढु सी हैं प्रभवा 
जो प्रवास विरह स दुखी हैं उहे क्रम जल स भौर भ्रपने स्थान पर जाने 
की प्रेरणा करक आप उनकी रक्षा करते हैं। मैं भी भगवान कुबेर के भी 
स्‌ अ्रपनी प्रिया स वियुक्त हो गया हू। श्रत मरे संदेश का मेरों विरहिंणी 
प्रिया क समीप ले जाइय । मरी वह प्रिया यक्षशवर वी नगरी उस प्लकापुरी 
मे निवास करता है जशिसक बाहरी उद्याव म विराजप्रान शिवजी के शिर वी 
चरिद्रवा से बहाँ के धनिका के ग्रह स्देव देदीप्पमान रहत हैं । * कालिदास के 
मेघदूत के हो प्रमृकृरण पर झागे चुवकर धोई वा प्बनदूत जिखा गया। 
इसो श्राधार पर नमिदृत हसदूत छद्धवदूत श्रादि काव्य लिखे गय | 
हिदी-साहित्य मे भी यह दूत प्रणाली प्रारम्भ सं प्रचलित है। हिंदी 
भाषा के सवप्रथम मद्दावाव्य /ख्वीराज रासो मे महाराज प्रथ्वीराज मा. 
संदेश बट 77742 कक न ए+ तोता पञ्मावती क॑ पास समुद्र शिखर नामक दुग मे जाता है 
प्रीर बह ताता महाराज पृथ्वीराज का संदेश दवा हुआ्ला उनके यश वैभव 
ग्रादि क बारे मे भ्ननक बथार्ये सुनाता है ।३ महाकवि विद्यापति ने भी अभ्रपने 
पदों मे विरहिणों दायिका के समीप कार्ग को उसके प्रिय का सादक्ष लकर श्राने 
बाजा माना है क्याति एक दिन विरहिणी भ्रपने भ्रॉयत म चदन के वृक्ष 
पर बैठकर वोजत हुए काय स कहती है कि यदि तुम्हारे बोलन स भाज मेरे 


१. महामारत बम पर श्रष्याय ५२२१-३२ 
२ सतप्ताना त्वप्नेत्ति शरण तत्वयोद ब्रियाया 


सदेश में हर घनपतिक्रोध विन्‍्वेषितस्थ ॥ 
गातब्या ते यत्ततिरतक्ला नाम यक्षइवराणां 


मराह्मौद्यानस्यितहरतिरश्चाडिका धौतहर्म्या ॥। 


-+मेषदुत, परूवमेघ ७ 
३. सुक्सभीष मन कुंदरि को सम्पो वचन के हेतु । 


पति विचित्र पढ़ित सुम्ा कयत जु कया प्रमेत ॥( 
“पद्मावती, विवाह समय--१३ 


[ ६१ ] 


प्रियतम घर भआजायें, तो मैं तेरी चोंच सोने से मढ़वा दू'गी ।) सूफी कवियों में 
तो यह प्रणाली श्रत्यधिक ध्चलित दिखाई देती है। उनके काव्यों में प्रायः 
सभी विरहिणी नारियाँ अपना-प्रपना संदेश तोता, परेवा, भौरा, काम पझ्रादि 
के द्वारा ही भेजती हैं । यूफ़ी कवि जायसी के 'ददमावत' में पश्मावत्ती का संदेश 
लेकर तोता आता है, जो राजा रतनसेन को पद्मावत्ती के सौदय का वर्णन 
करके भ्रपने साथ ही लिवा ले जाता है। भ्रागे चलकर राजा रतनसेन के 
वियोग में व्यथित उनकी पहली रानी सागमती शभ्रपना विरह-संदेश भौंरा एवं 
काम द्वारा भेजती है श्रौर कहती है कि प्रियतम से कह देना कि तुम्हारी 
प्रिया तुम्हारे वियोग की अग्नि में जलकर मर गई, उसी का धुश्रा हमें लगा, 
जिससे हम काले हो गये और घबड़ाकर हुम्हारे पास श्राए हैं ।* सुफ़ी कवि 
उसमात्र ने अपने चित्रावली' काव्य में चित्रावलि के विरह्‌ का संदेश लेकर 
परेवा को राजकुमार के पास भेजा है । वह परेवा राजकुमार को संदेश सुवाता 
है तथा उसे चित्रावलि से भिलाने कौ पूरी-पूरी व्यवस्था करता है ।3 सूफी कवि 
क़ासिमशाह ने अपने हंस जवाहिर' काव्य में जवाहिर हंस पक्षी को प्रपते 
भ्रियतम का नाम स्मरण करते हुए सुतती है, जिसे सुनकर बह चकित हो 
जाती है श्रौर उसके द्वारा भ्रपने विरह का संदेश भेजने की इच्छा प्रकट करती 
है।* पंत में उसी के द्वारा अपना संदेश भेजती है । सूफी कवियों के काव्यों 
में भ्नेक पक्षी संदेहवाहक का कार्य करते हुए दिखाई देते हैं । 





१. भोरा रे श्रेगनयाँ चनन केरि गछिम्ता ताहि चढ़ि फुरूरण काग रे । 
सोने चोंच धाँधि देव तोयें धायस जप्नों पिनश्ना श्राश्नोत श्राज़ रे ॥ 
ज-विद्यापति पदावली--भावोह्लास-- २२२ 
२. पियर्सों कहेउ संदेसड़, है सारा हे काय। 
सो धनि विरहे जरि मुई, तेहिक छुभा हम जाग ।। 
--मागमती खिरहुखंड 
३. घला परेवा फहि यह बाता । आञावा जहें जोगी रंगराताता 
फहुस्ति कुंबर दुए रंनि बिहानी । उठि चलु श्रव सुख घरी तुलानी ह 
-+सूफी काव्य संग्रह, ४० १३८ 
४. फहो नाँव तुम श्रापनो, फ्दों चसो ज्यहि देझ्ा। 
सुमरिन करों दो हिये मंह, क्यों तहाँ संदेश ॥ 
--पूफी काध्य संग्रह, 2९ १४६ 


[ ६२ ॥ 


भहाकवि तुलसीदास ने भी झपने बाव्यो में प्राकृतिक जीव-जन्तुपो को 
सदेशवाहक के रूप में कार्य करते हुए प्रकित किया है। सर्वप्रथम दे गृद्धराज 
जदायु नामक पक्षी के द्वारा श्रपने पिता के पास सदेश्ष भेजतै हैं भोर कहते है 
कि तुम सीताहरण की बात पिताजी से मतत कहना, बयोकि यह सुतकर 
पिताजी को प्रत्यत दुख होगा | यह सब समाचार तो दशानत स्वय भपने 
परिवार के सहित स्वर्ग मे ग्रावर पिताजी को सुनायेगा ।! तदनन्तर “बात्मीकि 
रामायण की भांति तुलसी के 'रामचरित मानव में हनुमान्र तथा श्रगद जैसे 
बानर राम का सद्देश लेरर क्रमश सीठाजी के पास और रावण के दरबार 
में जाते हैं। रीतिकाल के स्वच्छन्द कवि घनानद ते विरहिणी वा विरह-निवेदन 
करते हुए पवन को उसके विरह का सदेश लेजाने के लिए प्राग्रह किया है 
झौर बताया है कि “हे पवन ! तू सब जगह भावतो-जातो रहतो है, तनिक 
मुझ पर भी कृपा कर झौर मेरे प्राणप्रिय श्रीकृष्ण के पैरो की घूल तनिक मेरे 
लिए लावर देदे, जिसे मैं ग्रपती विरह-व्यथा को दूर करने के लिए प्रपनी 
श्रौखों में घारण कर सूंगी ।% 

इस प्रकार हरिग्रौध जी के सामने प्राकृतिक पदार्थों को दूत या दूती 
बनाकर भेजने की एक दी्ष परम्परा विद्यमान थी। उसी परम्परा के शमुकूल 
प्रसण देखकर झापने प्रपने 'प्रियप्रवास! से पवन को दूती क्रनाकर भेजने की 





१ मेरी सुनियो, तात | संदेतों। 
प्षिया-हरन जनि कह्यो पितासों, होइहे प्रधिक श्रेदेसों । 
रावरे पुन्प प्रताप, श्रनल मंह श्रज्षप दिननि रिपु बहिहै। 
छुल-रामेत सुर सभा दसामन समाचार सब झाहिहै॥ 
--गीतावलो, प्रण्यक्तांड 
२ एरेथीर पोन ! तेरो सब शोर गोन, 
योर तोसों और कौत सन दरफो्ों दानिदें। 
जात के प्राम, प्रोछ्ले घड़े को समान, 
घन-पझानन्दनिधान सुसदान दुद्रिपाति डे । 
जाम उजियारे गुन-मारे श्रति मोहि प्पारे, 
भ्रध हूं प्रमोही दंठे पोषि पहिचानि दै। 
विरह-दिचा की भूरि चांिन में राखों पूरि, 
» धूरि तिन्‍हें पॉयन की हा ! हा ! नैकु भानि दे ! 
“घमानद कवित्त 


[ हई ॥ 


ऋल्पवा की | श्रत्र बदि इस 'पवन-दूती' विचार करें 





चलेगा कि इस वर्णन पर कालिदास के 'मेघदूत! का अत्यधिक प्रभाव 
अंतर केवल इतना ही है कि कालिदास ने जिन भावों एवं उद्गारों को बक्ष 


नि नल 
क्री 


पत्ता 
व 


के द्वारा मेब के सामने व्यक्त कराया है, उन्हीं भावों एवं उद्मारो को 
राधा पवन के सम्मुख प्रकट करती है। उदाहरण के लिए 
॥ है कि “हे मेघ ! मेरे प्रिय कार्य को शीक्ष पूरा करने की 
हृदव में विद्यमान है, फिर भी मैं यह देख रहा हूँ कि विकन्चित 
के पुष्पों से परिपूर्ण सु्मंध बाला प्रत्येक पर्वत तुम्हें श्राकपित करके मार्च में 
तुम्हारे विलम्व का कारण होगा । अत: ऑसुप्ों से परिपूर्ण सलयन वाले मयूरों 
की याणियों का स्वागत करके तुम किसी रीति मे भीन्न ही जाने की चेष्टा 
क्षरता 47१ 
हरिभ्रोध डी ने उक्त भाव को अपने 'प्रवन-दूृती' प्रस्नंग में तनिक सा 
परिवत्तेत करते हुए इस तरह व्यक्त किया हैः-- 
“ज्यों ही मेरा भवन तज तू भरत्प झागे बढ़ेगी । 
झोमावाली अमित्त कितनी कुज-पुर्जे मिलेंगी । 
ध्यारी छाया भृदुल स्वर से मोह लेंगी तुझे वे 
तो भी मेरा दुख लख वहाँ तू न विश्लाम लेना ॥ 
इसके प्रततिरिक्त 'मेघदूत' में यक्ष मेध से कहता है--है मेघ | कृषि 
कार्य का फल तुम्हारे ही अधीन है। इसलिए अंकुदि-विलासों से अतमिन्ञ 
किननी ही कृपक रमणियाँ बढ़े प्रेम के साथ तुम्हें आँखों से पीती हुई देखेंगी। 
उस समय हल के जोतने से उत्तन्न सुरभि वाले उप्नत क्षेत्र मे जलवृप्टि करके 
तुम शीक्ष ही उत्तर दिया की श्रोद चल देना ।”* “मेघदूत' के इस भाव को 



























डः उत्पद्यामि द्रुतसमति सप्ते मत्थ्रियार्य बियासोः 
कालक्षेप॑ कष्ुनसुरभो पर्वते पर्ेते ते + 
शुबलापाड: सजलतयनः स्वागतोकृत्य बेका: 
प्रत्युधातः कथमषि भवातान्तुमाशु व्यवस्थेत 
+मेघदूत, छू मेघ, २२ 


२. स्वब्यायत्त कृषिफलमिति भ्रूविलासानमि्ञः 
प्रीतिस्निग्धेजेनपदव्धूचोचने: पोयमामः १ 
सद्ः रोस्कपणसुरभि क्षेत्रमावछ माई 








किचित्पद्चादध्रज सघुगतिनूय एवबोत्तरेण ॥ा 
+बही, ए०/१६ 





[ ६४] 


हरिश्रौध जी के प्रियप्रवास” में राधा पवन के सम्मुख इस तरह व्यक्त 
करती है -- 
कोई बलान्ता इृपक सलना खेत में जो दिखावे। 
धीरे-धीरे परस उसकी क्लान्तियो को मिठाना। 
जाता कोई जलद यदि हो ध्योम में तो उसे ला। - 
छाया द्वारा सुखित करमा तत्त भूतामना को ॥ 
इसके साथ ही मेघदूत में यक्ष बहता है--- हे मघ ! तुम विदिशा" 
तगरी की गुफाप्रों मे आराम करके वन थी नदियों के तटवर्ती बगीचो में 
उत्पन्न मागधी कुछुमो को नूतन जल के बिन्दुओं से सोचकर केपोला पर के 
पसीने वे' विन्दुपो को पोछ देने के कारण जित महिलाश्ो के कमत पत्रों के 
चने कण भूषण मीन पड़ गये हैं छत फूलों वो तोड़ने बाली रमणियों को 
छायादान दे+र कुछ देर तक उनसे परिचय प्राप्त वरना ।/ १ 'प्रियप्रवास' पे 
राधा इसी भाव को पवन करे सम्मुस्स इस तरह प्रकट करती है -- 
तू पावेगी कुसुम गहने कातता साथ पैन्ह। 
उद्यानों मे वर नगर के सुन्दरी मालिनों को | 
वे वार्यों म स्वष्रियतम के तुल्य ही लग्न होगी । 
जो भान्ता हो सरस गति से तो उन्हे मोह लेना । 
जो इच्छा हो सुरभि तन के पुष्प समार से ले। 
प्राते जाते स दचि उनके प्रीतमों फो रिक्लाना । 
मेधदूत' मे यक्ष मेघ से कहता है कि हे मेघ। यदि तुम महाकाल 
के भीदर मे सायकाल के समय न पहुँचकर किसी भ्रन्‍्य समय पहुंचे तो कम 
से क्म सायकाल तक वहाँ अवदय रुपना, क्योकि प्रदोष काल मे प्रशसनीय 
पवित्र पूजा के समय नंगाड़े वी ध्वनि का काय प्रपनी गजेना ध्वति द्वारा पूर्ण 
करत के कारण तुम्हें अपनो गौर गजेना का भ्खड फल प्राप्त होगा । + 





१ विश्ान्त सद्रज वननदोतोरणातानि सच- 
पुथानातां नवजलकणपूपिकाक्नासक्षानि | 
शण्डस्वेदापदयनदजा कलान्तकर्षोत्पलाना 
छायादानात्नणपरिचित पुष्पलावी मुखानाम्‌ । 


-मेघदूत पूर्व मेघ, २६ 
के प्रध्ययस्मिममलघर महाकालमासाध काले 


स्पातष्य से नयनविषय याववत्येत्रि सानु । 
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“प्रियप्रवास” में इसी भाव को राधा पवन के सम्मुख इस तरह प्रकट 
करती है-- 
देख पूजा समय मथुरा मन्दिरों-मध्य जाना। 
नान्ता वाद्यों मबुर-स्वर की मुग्बता को बढ़ाना । 
किम्वा ले के रुचिर तरु के शब्दकारी फलों को । 
धीरे-धीरे मघुर रव से मुर्थ हो हो बजाना। 
उक्त विवेचन से यह स्पप्ट है कि हरिश्रोध जी के 'प्वन-दूती” प्रसंग पर 
“मेघदूत' का प्रभाव पर्यात मात्रा में पड़ा है । इसके अतिरिक्त घनानंद का भी 
प्रभाव इस वर्णन पर दिखाई देता है। क्योंकि घनानंद ने जहाँ विरहिणी 
साथिका के द्वारा पवन से यह कहलवाया है :-- 
'एरे बीर पौन ! तेरों स्व भोर गौन, 
बीर तोसो और कौन मर्न ढरकौहीं बानिदे। 
>( > हि 24 
बिरह-विथा की मूरि श्रांखिन में राखीं पूरि 
घूरि तिन्‍्ह पायन की हा ! हा ! नैंकु झानिदे ।” 
वहाँ हरिश्रौध जी की राघा भी पवन से यही याचना करती है :-- 
यों प्यारे कौ विदित करके सर्व मेरी व्ययायें 
घीरे-घीरे वहन करके पाँव की घूलि लाना। 
थोड़ी सी भी चरणरज जो ला न देगी हमें तू 
हा ! कैसे तो व्यथित चित को त्रोध मैं दे सकूंगी । 
जो ला देगी चरणरज तो तू बड़ा पुण्य लेगी । 
पूत्ता हूँगी भगिनि उसको अ्रंग में मैं लगाके । 
पोतू'गी जो हृदय-्तल में वेदवा दूर होगी। 
डासूगी मैं शिर पर उसे प्रा में ले मलूंगी । 
इस तरह हरिश्रौध जी के इस पवनदूती-प्रसंग पर अपने पूर्वेदर्ती 
कवियों का पर्याप्त प्रभाव विद्यमान है । परन्तु इसका यहत्रर्थ नहीं है कि 
ध्यान नम मल बिक 
कुर्वेतृसंध्याव्नलिपट्हुतां शूलिनः इलाघनोया- व >स्लक क 
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इसमे कुछ नवीनता एवं मलिकौता ही नही है। कवि ने राघा के मुख से 
पवन को विरह-व्यथा वा सदेश देन के लिए तोन्‍्जों मामिक युक्तियाँ एवं 
क्रियायें कहतवाइ हैं उनम पर्याप्त नवीनता एवं भौजिवा के इन होढ़ हैं 
कातिदास ने तो केवल मेघोचित कायकलापो दा दिग्दगत कराके भरत मे 
यश्षयत्त्री के भ्रतुपम सौंदय वी छटा अ्कित वी है जब कि हरिप्रौध जी ते 
पवनोचित क्रियाश्रो वा उल्लेख करके नाना प्रवार से दूत बाय बरने वो 
युक्तियाँ दी हैं तथा अत मे श्रीडृष्ण के समीप स॒ उनकी चरण घूल मृदुल 
स्वर नवल-तन वी सुगधि अ्रगुराग के पतित कण अथवा पप्पमाला की कोई 
विक्‍च पृष्प मे से कोई एक पदाथ जाने का श्राग्रह किया है। यदि इनम से 
कोई भी पदाथ वह न जा सके तो उससे यह कहा है कि-- 

पूरी होवेंन यदि तुझसे भ्रय बातें हमारी । 

तो तू मेरी विनय इतनी मानते श्रौ चती जा ॥ 

छू के प्यारे कमल पग को प्यार के साथ श्रा जा 

भी जाऊंगी हृदय तथ म मैं तुझी को लगा के ॥ 

बबि की इन उक्तियों म सत्रीवतता एवं मामिकता के साथ पर्यात्त 
नवीनता के भी दणन होते हैं। परतु इस पवनदूती प्रसंग में राघा एव 
विरहिणी नायिका न रह वर गत्यन्त नौति निपुणा युक्ति-कुणनला स्वभाव 
से ही भ्रतीव चतुरा नायिका के रूप में दिखाई देती है। वह एसी ज्ञात नहा 
होती कि उसके हृदय म विरह्‌ बी विह्वलता हो व्यथा पी बसक हा बदना 
वी तीव्रता हो और चेतन श्रचेतन म अन्तर जानने की क्षमता ने हो। साथ ही 
बह ऐसी भी नहीं दिखाई देती कि प्रातता होके परम दुख थ्रौ भूरि उद्दिग्बता 
से नित्य ही वदनायें प्रकट करने वाली विश्षिप्त नारी हा ) वयावि भ्रान्ता 
नारी पवन को वी श्तनी युत्तियाँ नहा बता सवती । श्र पवनदूती प्रसग 
तो भागित है परतु यहां राघा क विरह निरूपण म श्रस्वाभाविकता ग्रागई 
है भौर वियोग वी सुदर व्यजना नहा हुई है। राघा का वह विरह कुद-कृच 
हेविम एवं भ्रारोपित सा हा गया है क्योंकि नवीन-नवीन क्तियों थे 
घटाटोप मे विरह की गभीरता एवं मायिकता नष्ट हागई है 

मेधदूत वे यक्ष जसो स्वामाविवता नहा भासकी है। 

(२) शोहप्ण का महापुदय रूप--श्रौदप्ण को ईश्वर दा झूप सानवर 
उनके प्रति श्रद्धा भक्ति का विकास तो बहुत पीछे हुमा है! पहने श्रीजृष्ण का 
222 3>3>> 22 आर ऑल 
३. भ्रिषप्रवास्त १४८३ 
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नाम ऋग्वेद के अप्टम मंडल में एक वैदिक ऋषि के रूप में मिलता है। वेदों 
की अनुक्रमणिका में उन ऋषि कृष्ण को श्रांगिरस गोत्र का बतलाया गया है । 
तदनन्तर छांदोग्य उपनिपद्‌ में कृष्ण देवकी-पुत्र के रूप में श्रंकित किये गए हैं 
श्रौर वे घोर आंगिरस के जिष्य बताए गये हैं ।* यदि वैदिक-ऋषि कृष्ण तथा 
उपनिषद्‌ के कृष्ण आंगिरस ग्रोत्र के या आंगिरस के शिष्य हैं, तो यह अनुमान 
लगाया जा सकता है कि देवकी-पुत्र श्रीकृष्ण उपनियद्‌ काल तक एक मंत्रद्गप्टा 
ऋषि के हूप में प्रसिद्ध थे। 

ऋग्वेद में इन्द्र के अनेक नामों का उल्लेख करते हुए उसे हरि, केशव, 
वृष्णीपत्ति, वृषण, वासुदेव श्रादि कहा गया है ।* यह वासुदेव नाम तृतीय 
श्रारण्यक में भी मिलता है । ब्राह्मणकाल के अनंतर जब 'सात्वत धर्म का 
प्रचार हुआ, तब्र उस धर्म के अराब्य देव वासुदेव कृष्ण ही थे। जातक कथाग्रों 
में वाद्युदेव को मथुरा के समीपवर्ती एक राजा कहा है तथा महाभारत में तो 
कृष्ण को स्पप्ट हीं वासुदेव, यादव, वाप्णेय श्रादि कह कर वसुदेव-देवकी का 
पुत्र, वृष्णिवंसी, बदुबंभी झ्ादि स्वोकार किया गया है ।३ इसके पअ्रतिरिक्त 
छांदोग्य उपनिषद्‌ में भी जब “तद्धतद घोर आंगिरस: कृष्णाय देबकी पुत्राय” 
श्रादि वाकयों में देवकी-पुत्र कृष्ण की चर्चा मिल जाती है, तव वसुदेव-देवकी 
के पुत्र दासुदेव श्लौर कृष्ण के साम्य की कल्पता तिराधार नहीं जान पड़तो । 
ऐसा भ्रतीत होता है कि उपनिपद्‌ कान्न तक ऐसी जन-श्रुतियां अवश्य प्रचलित 
रही होंगी, जिनमें वासुदेव तथा क्रप्प को एक माना जाता रहा होगा । फिर 
'सात्वत धर्म का प्रचार होने पर जब वासुदेव को देवत्व पद प्राप्त हुआ, तब 
श्रीकृष्ण को भी अनायास्त ही देवत्व पद प्राप्त हो गया | डा० शामकुमार वर्मा 
ने एक और मत की झोर संकेत क्रिया है। आपने लिखा है कि “जातकी की 
गाया के भाष्यकार का मत है कि कृष्ण एक गोत्र नाम है झोर यह क्षत्रियों 
द्वारा भी बज्ञ-समय में घारण किया जा सकता था। इस ग्रोत्र का पूर्णरूप 
है काप्णायन । बयुदेव उसी कार्प्णायन योत्र के ये। श्रतः उतका नाम कृष्ण 














हो गया ।/४ दि 
इसके भ्तिदिक्त महानारत में नारायण के चार अ्रवतार माने गये 

१ छांदोग्य उपनियद्‌ ३१७ 

२. वैष्णय धर्म, एृष्ठ १४ 

३. महाभादत--भीष्मपर्द, भ्ध्याय रेश 

हिन्दी-साहित्य का झ्ालोचतात्मक इतिहास--१० डे&३ 
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हैं--वासुदेव, सकपण, प्रचुम्त और श्रनिरुद्ध । इनमे से वासुदेव को श्रादि-- 
ब्रह्म, सकर्षेण को प्रकृति, प्रयुम्न की मानस और अनिरुद्ध को अहकार माना 
गया है तथा वासुदेव से ही सम्पूर्ण सृष्टि वार विकास मानते हुए उन्हें सम्पूर्ण 
वेदो वा मुख प्रणव, सत्य, ज्ञान, यज्ञ, तितिक्षा, इन्द्रिय समम, सरलता श्ौर 
परमतत्व का रूप कहा है। इतना ही नहीं उन्हीं वासुदैव को सनावन 
पुरुष, विष्णु तथा ससार की सृध्ठि एवं भ्रलय करने वाले श्रच्यक्त एव सनातन 
ब्रह्म भी माना है ।' 
परन्तु सर भण्डारकर का कहना है कि वासुदेव भौर हृष्ण में श्रन्तर 
है । उनका मत है कि 'सात्वत' एक क्षत्रिय वद्य का नाम था, जिसे 'वृष्णि' 
भौ कहते थे । बासुदेव इसी 'सात्वत” वज्ञ के एक महापुरुष थे श्ौर उनका 
समय ईसा से ६०० वर्ष पूर्व का है। उन्होंने ईश्वर के एकत्व भाव का प्रचार 
किया था । उनकी मृत्यु के बाद उसी बद्य के लोगो ने वासुदेव को ही साकार 
रूप से ब्रह्म मान लिया । “मगवत गीता' उन्ही के बश्न वा ग्रथ है ।* जो कुछ 
भी हो यह तो सभी विद्वान्‌ मानते हैं कि ईसा से ४०० वर्ष पूर्व के लगभग 
श्रीकृष्ण को देवत्व रूप प्राप्त हो घुका था, क्योंकि पाणिनि की अश्रष्टाध्यायी 
में बासुदेव भौर प्र्जुत देव-युग्म भाने गये हैं। प्रसिद्ध यात्री मंगस्थनीज़ ने 
भी भपने विवरण में लिखा है कि श्रीकृष्ण की पूजा मथुरा झौर कृष्णपुर में 
प्रचलित थी । मैगस्थनीज़ का समय भी ईसा से ३०० वर्ष यूवे का है। यदि 
वासुदेव की पूजा मौयंकाल में प्रचलित थी, तो निश्चित हो इसका श्रीगणेश 
पहले ही हो गया था । 
भारत में दूसरी झताब्दी के झासपास झामीरों का झ्रागमन हुभा। 
पह जाति ग्रोपालदृष्ण की उपासक थी । इसके देवता धीकृष्ण थे। जिस 
समय इस जाति ने यहां अपने राज्य की स्थापना की, उस समय यह निश्चित 
है. कि श्रीकृष्ण गौर वासुदेव के भारत में प्रचलित रूपो का इनके देवता के 
साथ भी सम्मिश्रण हुआ । इसो कारण सम्भवतः ऋषि इृष्ण, परब्रह्म वासुदेव 





१. वासुदेव परप्रिद विश्वस्य ब्रह्मणो मुखम्‌ । 
सत्य ज्ञामथो यज्ञस्तितिक्षा दम श्रांदम्‌ ॥ 
प्ुदर्प घवातमं विष्णु यथ॑ं त बेदविदों विदु ॥ 
स्वर्ग प्रलयक्षत्तरिसव्यक्त' ब्रह्म शाइवतम्‌ ॥ 


ड़ -महामारत, शाग्तिपर्य- मोक्षपर्द, भ्रध्याय २१० 
२. हिन्दी-साहित्य छा धालोचनात्मक इतिहास, धृ० ४६२१ 
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तथा बिष्भुरुप कृष्ण ठीवों मिलकर गोपालक्ृष्ण के रूप में आराध्य देव हो 
गये | तदनन्तर तीसरी शताब्दी में लिखे हुए हरिवंश पुराण' में उस काल तक 
क्रष्ण के बारे में प्रचलित समस्त जनश्ुतियों को संकलित कर दिया गया और 
श्रीकृष्ण को गोप, गोपी एवं गायों का प्रिय सखा, परल्रह्म तथा गोपाल रूप 
देकर उनके सभी पूर्व-प्रचलित रूपों का समन्वय कर दिया गया। इसके साथ 
ही ब्रह्मपुराण, पद्मपुराण, विष्णु पुराण आदि में भी श्रीकृष्ण के इसी रूप की 
वाथा विस्तार के साथ लिखी गई। परलच्तु दसवीं शताव्दी में आकर जब 
'श्रीमद्मागवत्पुराण' की रचना हुई तथा उसके आधार पर 'नारद-मत्तिसूम 
एवं गांडिल्य-भक्तिमुतर' लिखे गये, तब श्रीकृष्ण की भक्ति सम्बन्धी भावना 
श्रत्यधिक विकसित हुई शोर स्ेत्र श्रीकृष्ण की कथायें बड़ी श्रद्धा-भक्ति के 
साथ सुती जाने लगीं । फिर क्या था, एक ओर रामानुजाचार्य से प्रभावित 
होकर उनके अधुमायी रामातन्द से विष्णु झौर नारायण का रूपाच्धर करके 
राम-भक्ति का प्रचार किया, तो दूसरी शोर तिम्वार्काचार्य, मध्वाचार्य शोर 
विष्णुस्थामी के भ्रादों को मानते हुए चैठन्य महाप्रभु तथा वल्लभाचायें ने 
क्ृष्ण-भक्ति का प्रचार भागवत पुराण के श्रावार पर किया, जिसमें ज्ञान की 
प्रपेक्षा प्रेम को झधिक महंत्व दिया गया तथा ग्रात्मचितन की अपेक्षा 
आत्मसमर्पण पर जोर दिया गया । घीरे-बीरे १५ वीं शताब्दी दक कृष्ण-भक्ति 
पुंतया विकसित होगई और इसका सबसे श्रधिक श्षेय वल्लभाचार्य को है, 
जित्होंने ब्रज-भुमि में श्राकर कृष्ण-भक्ति का प्रचार किया और उम्हीं के पुत्र 
श्री विद्वतताथ ने कृष्ण-साहित्य के प्रचार हेतु श्र्दछाप की स्थापना की, 
जिसमें यूरदास, नंददास, कुस्भनदास भादि उच्चकोडि के श्राठ कवि ये, 
जिन्होंने ब्रजभाषा में अत्यन्त सरस एंवं सुन्दर रचनायें प्रस्तुत करते हुए 
श्रीकृष्ण के गोपाल एवं विष्णु-अवतार-हूप का प्रचार जेनसाधारण में किया । 
उधर संस्कृत में महाकवि जयदेव ने गीतगोविंद' लिखा, जिसकी सरसता, 
पदाव्ी कौ सुकुमारता एवं भावों की मधुरता ने जनसावारण को मुस्घ कर 
लिया था । इसी तरह मिथिला के प्रश्चिद्ध कवि विद्यापति ने भी धोकृप्ण के 
भाधुय॑ रूप का चित्रण करते हुए श्रपने पद लिखे, जो हिन्दी साहित्य फी 
अनूठी निधि हैं और जिनकी सुकुमार भाववा, कोमल कल्पना तथा मनोर॑जक 
अभिव्यंजना ने चैतत्य महाप्रभु जैसे कृष्ण-मक्त को भी आइष्ट कर लिया था । 

इस प्रकार हिन्दी के भ्क्तिकाल तक श्रीकृष्ण के दो रूप जनता में 
प्रदलित ये--पहुला गोपालक्षण्ण का मथुर प्रेमा्क्ति से परिपूर्ण स्वरूप तथा 
दुपरा परब्रह्म झव जिसमें उन्हें अवतार मकर भी जगठ का ख्रष्दा, 
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सद्यापक एवं सहारक माना गया था। जयदव ने भागवत' के आधार पर 
विल्लासपूर्ण लौलायें वरने वाल इृष्ण वी जनता के सम्मुख तनित श्रधिव 
प्रकाध रूप म लाने की चेप्टा की थी जिससे भत्तिकात में वृष्ण के तीनो 
मिक्षित रूपो का वेणन किया गया श्रर्यात्‌ उह परात्पर ब्रह्म भी माला गया, 
प्रेमाभक्ति का झालम्वन भी स्वीकार किया गया झौर मगोषिया वे साथ 
दिलास त्रीडायें बरने वाला भी भ्रद्वित किया गया। परन्तु हिल्‍्दी के 
रीठिवाल में झ्राकर दृष्ण के प्रन्य सपो की श्रपक्षा विलास त्रीढा 
वाल रूप कौ हो अ्रपिक चर्चा हुई और उन्हें सभी प्रवार वी शगारिक 
चेध्शाप्रो का नायक मानकर राधा के साथ निरन्तर विलास शौडायें करन 
वाला ही चिंतित किया गया । हो सकता है वि रौतिवाल पर श्रामीर युग बे 
लिखे हुए गाया सप्तशदी, झ्रार्या सप्तशती, भ्रमझर शतक प्रादि का प्रभाव हा, 
परन्तु कृष्ण के इस वितासमय रूप के लिए गौतगोविदवार जयदेव तथा 
मंधिली कवि दिद्यापति अधिक उत्तरदायी हैं क्योरि इन दोनों वी रचनाग्रा 
में भक्ति की भ्रपक्षा विलास वा ही प्राथाय है श्रौर दोता वी रचनाओं से 
इृष्ण के देवत्व को उतनो प्रमिव्यजना सहों होती, जिसेनी कि चिलासी, 
लम्पट, कामुक एवं रसिक्र नायक की प्रभिव्यजना हाती है। वैम दाना ही 
उच्चक्ोटि क कृष्ण भक्त जान पदत हैं, परन्तु दोना था हम इृष्ण के माधुय 
रूप में ही तल्‍लीन देखते हैं भौर उसी तरवीनता वा कारण दोना न कृष्ण के 
विलासप्रिय जीवन वी मधुर झाकी भ्रत्ित वी है । 

आधुनिक युग क प्रार्रमक क्विया में कृष्ण का मिला-जुला रूप 
प्रचलित रहा । कुछ कवि भक्तिव्वाल स प्रभावित हावर कृष्ण वी सरस एवं 
मह्ुर भरीडामो को दवत्व का भ्रावरण बढाकर बणन करत रह भौर कुछ कवि 
रीतिकात से प्रभावित हाकर केवल उनकी झगारमयी लीलाओो मे मग्त हवीकर 
उनका चित्रण करते रहे। स्वय हमारे हरिभ्रौध जो न भी पहले 'प्रेमाम्वु प्रश्रवण 
्रेमास्वु प्रवाह, 'प्रमाम्वु दारिधि/ आदि प्रथा मे श्लीड़ुप्ण के प्रेम एवं मादुये स 
पूरे बह्मस्य काहे निलप्ण किया था। परन्तु 'प्रियप्रवास तक गाते 
भराते कवि का विचार पूर्णतया बदत गया। अब उन्हें यह बात उचित नहीं 
प्रतीत हुई कि किसी दववा या अवनारी पुरुष का चित्रण इस तरह किया 
जावे दि उसक चरित्रास्न कामुकता विलासिता एवं भ्रश्लीलता की गध 
भ्राने लगे । इसके प्रतिरिक्त वह करणीय, झकरणीय अथवा भ्रन्यथा वरणीय 
सभी प्रवार के क्ताय बर सकता है, उसम असंभव कार्यो वे करन की ही 
क्षमता होती हूँ भ्र्यात्‌ उसके किए हुए सम्मव काया को भी व्यय ही अ्समव 


[ ७१ ] 


बचाकर चित्रित किया जाय यह उन्हें समीच्ीन नहीं जात हुआ ।१- इसलिए 
कवि ने प्रियप्रवार्त में श्रीकृष्ण के समस्त प्राचीन रूपों का निराकरण करसे 
भाँति चित्रित करने का वीड़ा उठाया। 
पैक्ोपकारी कार्यों की ही चर्चा अधिक है, 
कहीं भीष्म, अर्जुन, आदि के मुख से कृष्ण के ब्ह्महूप की चर्चा 
भी पर्यात्त मात्रा में मिल जाती है । परन्तु 'त्रियप्रवासं में हरिल्ौध जीने 
श्रीकृष्ण को समाज छुघारक, परोपकारी, लोक-सेवक, जाति-उद्धारक, सफल- 
संगठन कर्त्ता, विश्व प्रेमी, सच्चे नेता आदि रूपों में अंकित किया है। वे 
अपने वेयक्तिक स्वार्थों को तिलांजलि देकर समप्टि की शोर श्रपता ध्यान 
लगा देते हैं, अ्त्याचारियों का विनाश करके समाज में सुव्यवस्था स्थापित 
करने का प्रयत्न करते है, अपने सुख, आनन्द एवं प्रियजनों के अरद्ट प्रेमक ते 
की परवा नहीं करते तग्रा विह्व-प्रेंम में लोन होकर और सम्पूर्ण जमत के 
अस्त प्राणियों की पुकार चुनकर अपना सर्वस्व न्यौछावर करने के लिए तैयार 
हो जाते हैं । इस तरह हरिभ्रौध जी ने कृष्ण के परम्परागत रूप क्वा आमूल- 
बूल परिवर्तन ऋरके बुगामुछ्ल सच्चे मानव के प्रादर्श रूप में अ्रंक्षित करने का 
स्तुत्य प्रयत्त किया । यहाँ श्राकर कृष्ण न तो ब्लिसी एवं परकीया-प्रेम में 
लीन होकर नोपियों के साथ विहार करने वाले ही रहे श्लौर न ब्रह्मरूप को 
प्रात्त होकर केवल आ्राराघना की ही वस्तु रहे, अपितु कवि मे उन्हें एक ऐसे 
महापुरुष के छूप में लिभित किया है, जो समाज का भपना व्यक्ति है, जिसे 
हमारे दुख-दर्द का ध्यान है, जो हमारी दुर्वलताश्रों को जानता है, जो हमारी 
सहायता के लिए कढ्ित से कठिव कप्ठ सहकर भी भ्रा चकता है श्रोर जिसके 
आचरण, व्यवहार, रीति-नीति, प्रेम, दया, सेवा, मझ्ुुजोचित कार्य आदि से 
हम अपना जीवन भी उन्नत बना सकते हैं । 

(३) राघा का लोक-सेविका रूप--राघा के बारे में श्रभी तक यह 
जिश्वमपूर्वक तहीं कहा जा उकता कि रावा का विकास कंब और कंसे 
हुआ ? श्रीमद्भागवदर में. श्रीकृष्ण से अवन्य भाव के स्राथ प्रेम करने वाली 
गोपियों का वर्णन तो मिलता है, जो महारास के अवसर पर छष्य की मुद्ली 
के बजते ही अपने-प्रपने समस्त कायों को छोड़कर कृप्प जी के पास सभी बन में 
आगी चली थ्राती हैं, सतिक कृष्ण जी के ग्राखों से प्रोझल हो जाने पर विरह 
























१... प्रियप्रवास, भूमिका, पू० ३० 
२. श्रीमद्भागवत पुराण, दक्षमस्कंध, भ्रष्याय रे 





[ ७२ ] 


के वारण कदुण ऋन्‍्दन वरने लगती हैं * तथा जो उठ्धव जी से बातें वरते 
समय अमर को सम्बोधन करते हुए उन्हें पर्यात व्यग्य पूर्ण उल्ाहने देती हैं।* 
परन्तु वहाँ राधा का नाम नही मिलता; कुछ विद्वान राघा को मध्य एशिया 
से चलकर भ्राये हुए भ्रमणश्चील आमीरो की प्रेम देवी मानठे हैं । कुछ उन्हे 
द्रवड जाति की उपास्य देवी कहते हैं और उनका श्रस्तित्व वेदों से भी 
प्राचीन सिद्ध करत हैं। कुछ विद्वान्‌ू मनीषियों की राय में राघा किसी 
प्रश्ञातवामा कवि की मधुर कल्पना है जा कवि के विलुप्त हो जाने पर भी 
प्ाज तक विद्यमान है तथा सदेव विद्यमान रहेगी । कुछ भी हो राघा दए 
नाम सर्वप्रथम नवीं झताब्दी के प्रतगत प्रानदवद्धंनाचार्य द्वारा रचित 
ध्वस्पालोक नामक साहित्य-ग्रथ में मिलता है। वहाँ एक उद्धरण दते हुए 
'राधा' नाम प्राया है ।३ इसके श्रतिरिक्त ग्रायासप्तशती, पचतत्र, ब्रह्मवैवर्त- 
पुराण भादि में भी राधा का ताम मिल जाता है। परन्तु कविवर जयदेव 
के 'गीतगोविद! मे राधा सबसे पहले भ्रपने दिव्य सौंदर्य के साथ भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण की सर्वश्रेष्ठ प्रेमिका एवं वियाग-दिघुरा के रूप मं झवित वी गई 
है । यहाँ राधा वासन्ती-कुमुम के समान सुकुमार भवयवों स सुरक्षित होकर 
एक विक्षिप्त वी भाँति प्रपने प्रियतम इृष्ण को ढूंढ़ती फिरती है। यही पर 
राधा में विल्ास-प्रियता, वियोग क्रावरता तथा सच्ची प्रेमिका के दर्शन 
होते हैं ।४ 





श्रोम:्ागावत पुराण, वश्ममस्कथ, प्रष्याय ३० 
२ वही, भ्रष्याय ४७ 
३ तैपां गोपवघूविलाससुहदो राघारह साक्षिणा । 
क्षेम मद्र कलिन्दशंलतनया तोरे लतावेश्मनाम्‌ ॥॥ 
-हिन्दीघष्वम्पालोक, उच्चीत २, पृ० १२९ 
४. स्तन विनिहितमपि हारमुदारस ॥ 
सा मनुत्ते इशतडुति भारम्‌। 
राधिका तव विरहे केद्ाव |! 
सरसमसृथ्मपि मलयज परकत्‌ । 
पश्यति विधमिव वपुपि सशवम्‌ । 


इधसित पवनमनुपत परिणाहम 7 
मदन दहनमिव वहति सदाहुम । 
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तदनन्तर चंडीदास की राघा का स्वरूप हमारे सामने ग्रावा है । 
चंडोंदास ने राबा को परकीया नायिका के रूप में चित्रित किया हैं । यही 
राधा श्रीक्प्प के साथ विहार करने बाली, संकेत स्थल पर उत्सुक होकर 
मिलने वाली, अभिसार के लिए लुक-छिपकर जाने वाली, मान करने वाली, 
प्रेम की कसक से विज्लल होने वालो ब्ादि-ग्रादि कितने ही रूपों में चित्रित 
कौ गई है। चंडीदास के अतस्तर विद्यापति की राधा हमारे सम्मुख आती है, 
जिसमें विरह-वेदना की भ्रपेक्षा काम-पोड़ा अधिक है, जो कुतूहन एवं बिलास 
की पुतली बनी हुई है तथा जो चपलता एवं' अनुराग की उद्श्रान्त लीला से 
परिष्यात्त रहती है ! चह श्रीकृष्ण के साथ रास-लीला में मग्त होकर निरन्तर 
विहार करने वाली परकीया नायिका है। उसमें क्रिया-वातुरी, वाग्वेदस्घ्य, 
मिलन-कौशल पअपेक्षाकृत अधिक हैं तथा वह्‌ काम-कीड़ा में प्रवीण एवं बिरह्‌ 
में भी इच्छापूर्ति न होने के दुःख से दुःखी ही भ्रब्िक चित्रित की गई है। 
कृष्ण की धरतीक्षा में मार्य देखतै-देखते उसके नेत्न श्रंवें हो जाते हैं, नाखूनों से 
दिन लिखते-लिखते उसके नाखून घिस जाते हैं और उसे यही पश्चात्ताप 
रहता हैं कि जिस समय वह श्रीकृष्ण के साथ जञ्रमण किया करती थी, उस 
समय तो वह निरी बालिका ही थी, भ्रव उसके यौवन का भी पूर्ण विकास 
हो गया है, परस्तु ऐसे भ्रवसर पर कृष्ण ब्रव झाते ही नहीं । उस समय जिन 
फलों को वे कच्चा ही देख गये थे, अ्रव वे पूर्णतः परिपक्व हो गये हैं शौर 
आँचल में भी नहीं समाते !” राघा के इन मनोभावों के कारण विरह सें भी 
कामुकता का ही प्राधान्य दिखाई देता है । 

विद्यापति के उपरान्त सूर तथा श्रन्य कृष्ण-भक्त कवियों की राधा 
के दर्णन होते हैं । यहां राघा का स्वेहप अल्थन्त मर्यादा के साथ चित्रित 
किया गया है। वह संयोग के समय कृष्ण के साथ आनन्द-भ्रीढ़ायें करते वाली 





हरिरिति हरिरिति जपति सकायम्‌ ॥ 
बिरह बिहित मरणेव निकामम्‌ । 
श्रोजयदेव नणित सिति गीतम्‌। 
सुप्ण्छु क्रेशयपद मुपनीतम्‌ ॥/ 
-+भीत गोविद्रमू, चतुर्थसर्गं &१-& 
१. श्रासकलता लगाप्रोल सजनों नयनक नोर पढाय 
से फन् क्रव तरनत मेल सजनो झ्रांचर तर न समाय 
--पिद्यापति की पदावली, १६५ 
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तथा धियोग के झवमर पर पझत्यन्त गोक एवं बेदना मे विल्लल होवर निरतर 
दृष्ण-प्रेम म॑ निमग्न चित्रित की गई है। यहाँ श्राकर राघा एवं उपास्य देवी 
की प्रतिष्ठा प्राप्त कर लेती है। यहां 'जयदेव की राघा के समान उसमे 
प्रगह्भ व्याकुलता नही है, विद्यापति वी राघा के समान उसमे मुग्य कोतृह: 
औ्रौर प्रनभिज्ञ प्रेम-लालसा नहीं है, चडीदाप की राघा के समान उनमे 
अधघीर कर देने वालो गलद्‌ वाप्पा भावुकता भी नही है, पर कोई सहृदय इस 
सभी बातो का उसमे एर विचित्र मिश्रण व रूप में ग्नुभव कर सकता है ।”! 
कृष्ण-भक्त ववियों के उपरान्त रीतिकालीन कवियों मे भी राधा वे 
स्वरूप वा चित्रण क्या है। यहाँ ग्राकर राधा पुन श्रत्यत रूप-सुन्दरी, 
बाम-नीडा-निपुण, वामिनी एवं अल्ह॒ड योवना हो गई है। उसके चित्रण में 
पवितता एव छुद्ध प्रेम वे स्थान पर विज्लासिता एवं कामुकता था रग प्रधिक 
गहरा हो गया है। यहाँ झ्राकर राघा “बुद्ध रसिका, कुछ मुखरा कुछ 
विलासिनी, कुछ चचल कुछ निशका और बुद्ध कुछ वाल-तंझुणी है। वह 
शृष्ण के साथ गलवहियाँ डाले गली से निएल जाती है, इंप्ण के बतरस के 
लिए तरह-सरह का उत्पात मचाती है, पनघट पर हाथापाई करती है, कभी 
हँसती है, कभी मचलती है, कमी छिपती है, कभी बाहर निकल श्रांती है-- 
प्र्थात्‌ कैशोर प्रेम की साक्षात्‌ रुपा है, उसमे न लोव के उत्तरदायित्व वी 
चिन्ता है, न परलोक वनाने वी परवा--वह श्रल्हुड विश्योरी है। यही उसका 
सब्चा रूप है। उसे हम वियोगिनी के रूप मे पाते हैं, मगर यह वियाग शायद 
इसलिये उस पर लाद दिया गया है ढि प्रेमिका को वियोगिनी बनना जरूरी 
है। इस जबरदस्ती से उसका कोमल प्रफुल्लचित्त भारात्रान्त जरूर हो जाता 
है, पर स्पष्ट हो जान पढता है कि यह वियोग वी गर्मी प्रागन्तुक है ।२ 
रीतिकाल के उपरान्त भी कुछ समय तक ब्रजभाषा की कविताओं में 
राधा का रीतिकालीन रुप ही चित्रित होता रहा, परन्तु द्विवेदी-काल की 
नैतिकता, लोव-हित श्रादि को भावनाग्रो ने मानव-जीवन मे एक आमूल चूल 
परिवत्तेन प्रस्तुत दिया, तथा दवियो जी स्त्री सम्बन्धिती भावना में भौ क्ान्ति 
उत्पन्न की। नारी-जीवन का नुधार ही इस युग को प्रमुख दन है । युग की 
इसी भावना स प्रभावित होकर हरिश्रौध जो न प्रपने 'प्रियप्रवास' में लोक-सेव 
इृष्ण की भांति रादा के चरित्र म भी परोपवार, लोक-सेवा, विश्व-प्रेम भादि 


१ हरिप्रोध प्रनितन्दन प्रय--पृ० ४६१ 
२. बहो, पु० ४३४ 
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का समावेश किया । इसी कारण वहाँ रादा सूद 





ही राबा की तरह कृष्ण के 









विरद् में व्याकुल होकर इधर-उथर मारी-मारी नहीं किरती, अपितु वह अन्य 
विरह-कातर मोपियों, ग्ोप्ों तथा दीन-हीच, रोगी, श्रचहयव प्राणियों की 


अपना जीवन व्यतोत करती 

















सेवा-मुशू पा ग्रे है ।* बह नन्‍्द एवं बद्योदा 
की भी देखभाल करती है तथा उन्हें शोकमर्त देखकर भली प्रकार 
दिया करती है ।* उसके जीव में वियोग की काठरता ने दि 


सेवा-मावना को जान्रत कर दिया है। उसे अ्रव श्रीकृष्ण के ब्नज में लौट 
अ्राने की मी चिन्ता नहीं है । वह तो यही चाहती है कि उम्के प्रियतम कृष्ण 
भले ही घर आरवें या न आर्वे, जहाँ भी रहें छुघल से रहें, श्रौर विश्व 
के कल्वाण में लगने रहें ।३ बह उद्धंव जी के मुख से कृप्ण का संदेश घुतकर 
और बह जानकर कि श्रीकृष्ण 'सर्वभूत हिताय' लोकमंगलकारी कार्यों में लगे 
हुए हैं, तो वह भी अपनी विरह-जन्व छटपटाहट को दृढ़ता के साथ दबाती 
हुई यही कहती है कवि “अव संसार में जितनी भी वस्तुएं मुझे दिखाई देतीं 
हैं, उनमें सर्वश्र मुझे अपने प्रिय कृष्ण का ही रंग भोर रूप दिखाई देता है, 
फिर मैं उन सबको हृदय से प्यार क्यों नहीं कूँगी ? अब तो निस्तत॑देह मेरे 
हृदय-तल में विश्व का प्रेम जाग्रत ही गया है ।/४ इसी विद्दव-प्रेम के वशीभूत 
होकर राथा रि लोक-हिंत एवं लीन हो आती है श्ौर अपने 
इन्हीं भावों एवं कार्यो के कारण वह ब्रज में मानदी से एक श्रादाघ्या देवी के 
प्रतिष्ठित पद पर भ्रास्तीन दिखाई देती है । हरिश्रौध जी ते राघा के ऐसे ही 
लोक-कल्याणकारी स्वरूप की प्रतिप्ठा 'प्रियप्रवास्त में की है, जिसमें राधा के 
पूर्ववर्ती रूपों से पूर्णतवा भिन्नत्ता है, नवीनता है, भव्यता है श्लौर जिसमें एक 
आदर्ण नारी के जीवन की दिव्य झ्ाँको विद्यमान है १ 














प्रियश्रवात्त १७४४६-५१ 
बही, १७३६-४१ 
३. “प्यारे जोवें जग-हिंत फरें गेह चाहें न श्रा्वे ।/ १६६८ 
४. पाई जाती घिविंघ जितनो बचस्दुयें हूँ सवों में । 
जो प्यारे फो श्रसित रंमश्नो रुप में देखती हूँ । 
तो से फंसे न उन सबको प्यार जी से करूयी | 
यों है मेरे हृदय-तल्ल में थिद्व का प्रेम जागा । 
'--प्रियप्रवात्त १६१०५ 
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वस्तु में रूपास्तर तथा मथीन उद॒गावना के कारण--सवसे प्रमुख 
कारण यह है कि हरिश्रौध जी जिस युग मे भवतीर्ण हुए ये, वह 'कान्ति का 
युग था। स्वत युघार एवं परिवर्तत का स्वर गूज रहा था भौर सभी प्रवार 
वी सकीणेता, एक्देशीयता एवं एकामिता के विरुद्ध आवाद्ध शेठाबर प्रत्येक 
क्षेत्र मे उदारता, विश्व वधुत्द, मानवता, कमण्यता झ्ादि को महत्व दिया जा 
रहा था। समाज का प्रत्यक प्राणी झामूल परिवर्तन वे लिए लालायित हो 
रहा था भ्रौर उस परिवर्तन के लिए झनेत सुधारवादी रास्थार्ये भारत में 
भारदोलन कर रही थी जिनमे से प्रमुख प्रभुख सस्थाग्रो का उल्लेख पहले ही 
क्या जा चुका है। राजनीतिक जीवन मे भी काँग्रेस ने नवचेतना का सचार 
कर दिया था और सर्वत्र स्वतन्त्रता, स्वाघीनता, स्वदेश प्रेम, स्वजाति-उद्घार 
प्रादि की भज सुनाई पड़ती थी। श्रत इन्हीं सभी क्रान्तिकारी भावनाम्रो 
से प्रेरित होकर युग की पुकार को भ्रवित करने वे लिए हरिग्रौध जी ने 
प्राचीन क्थाग्रो में रूपान्तर वरके नवीन उद्भावना करते हुए उन्हें इस 
क्रान्तिकारी युग थे श्रनुकुत बनाते का प्रयत्न किया है । 


दूसरे, इस युग म वैज्ञानिक-दृष्टिकोण एवं वौढिक्ता की प्रवलता के 
वारण कोई भी व्यक्ति प्राचीन भ्रतिमानुपिक कार्यों एवं श्रसभाव्य धटमाप्रों में 
विश्वास नहीं कर सकता था। साथ ही ये सव कार्य ऐसे जान पडते हैं, मानो 
व्यय ही ईइवर को महत्व देने के लिए श्रथवा उसे “बत्तुम्‌ भ्रकर्तुम्‌ प्रत्यधा 
कर्तुम समर्थ, प्रभु ” के रग मे रगने के लिए इस सब असभाव्य घटनाझो की 
योजना प्राचीन युग मे हुई हो, क्योकि प्रतिमानुपिक कार्यों का उल्लेख होने 
से ही धर्मान्य ब्यक्ति ईश्वर को महत्ता को स्वीकार कर सकता है। परन्तु प्रव 
पाँसा पलट चुका है। भ्राज इश्वर के बारे मे श्रांख मीचकर बोई विश्वास 
नहीं कर सकता । इसी वारण श्राथुनिक युग मे उन सभी झ्रतिमानुपिक कार्यो 
वो मानुषिक भ्रथवा मानव द्वारा क्य जाने योग्य बनाने का प्रयत्म हुमा है । 
साथ ही उनके रहस्य को समझाकर उन्हे तक्सम्मत एव बुद्धिग्राह्म बताने वी 
भी चैप्टा की गई है । इसी चेष्टा एव प्रयत्न से प्रेरित होकर हरिश्रौध जी ने 
भी प्राचीन _ थादीन भतिमातुपिण एवं प्रसमाव्य कथाओ्रो' को मानुपिक_एवं समाव्य एवं प्रसभाव्य कथाओं को मानपिक एवं समाव्य 
बनाते हुए श्रपन “प्रियप्रवास' में उन्हें रूपान्तरित करके जे हुए भेद में उन्हें स्पालस्ति करके प्रस्तुत विधा है। _ 
७७ ७एशशशशशशश्शाणाााशणणणाणाणा यम कीीी मम 


तोसरे, भगवान्‌ के अवतार के बारे में प्राय यही धारणा प्रचलित है 
वि जव-जव धर्म की हानि एवं भ्रधम की वृद्धि होती है, तब-तव सज्जनों की 
रक्षा के लिए, दुप्टो का विनाश करन के लिए भौर धर्म की सस्थापना करने 
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के लिए प्रत्येक युग में मगवान्‌ अवतार लेते हैं ।* श्रतः उनके सभी कार्य ऐसे 
होते हैं जिनसे दुप्टों का विनाझय एवं सज्जयों की रक्षा हो । इसी एक सद्देदय 
को आधार वसाकर हमारे यहाँ भगवान्‌ से सम्बन्धित प्रायः ऐसी अनेक 
कवायें गढ़ी गईं, जिनमें उक्त दोनों कातों का ही समावेश हुआ और जिनमें 
भगवान्‌ के अ्रवत्तार को सदेव अद्भुत एवं अलौकिक कार्य करते हुए संचार 
में जीवन यापत्र करते हुए दिखाया गया | श्रीकृष्ण के बारे में भी इसीलिए 
अनेकालेक साधारण घटनायें भी असाधारण व्रनाई गईं और उन्हें अतिरंजित 
हूप देकर भक्तों को भाव-विभोर करने के लिए भ्रथवा अवतारी व्यक्ति के प्रति 
श्रद्धा जाग्रत करने के लिए ऐसे प्रयत्न किए गये । इससे ईश्वर जन-न्ताधारण 
की वस्तु न रहकर एक अलौकिक एवं अद्भुत वस्तु हो गया श्रौर जनता उसके 
कार्यों एवं गुणों का अ्रनुलरण करके दिव्य एवं अदभुत कहकर वस दूर से ही 
नमस्कार करने लगी । हरिभ्रौध जी ने इस वात को तनिक गम्भीरता के साथ 
सोचा । वे चाहते थे कि जन-साधारण उन कार्यो एवं ग्रुणों को आदर्थ मानकर 
उनका अ्रयुसरण करना भी सीखें । इसी कारण श्रवतार के बारे मे उनका 
स्पष्ट विचार था कि “मानवता का चरम विकास ही ईदइवर की प्राप्ति है-- 
अवतारबाद है ।/१ श्रततः अबतारी पुरुष के कार्यो को मानदता के लिए डचितत 
एवं उपादेय बनाते हुए उन्हे झापने इस तरह प्ररतुत करने का प्रयत्न किया, 
जिससे सर्व साधारण भी उन कार्यो को अ्रपना कर मानवता के पुजारी वन 
सकें । उनकी दृष्टि में यही सबसे बढ़ी भगवान्‌ की पूजा है कि हम उनके 
ग्रुणों एवं कार्यो को अ्रपनाते हुए प्राणीमात्र को सेवा, परोपकार, पर-पीड़ा 
का निवारण, भरूसे-प्यासों को अन्न-जल का दान, णरणागतों की रक्षा ग्रादि 
सर्देव लीन रहें ।3 अतः अवतार सम्बन्धी अपने इन्हीं नवीन विचारों को 
प्रस्तुत करते के लिए आपने कथाञ्रों में रूपान्तर किया है और नवीन उद्भाव- 
भायें की हैं + 








१. यदा यदा हि पर्मस्य स्लाविभवति मारता 
प्रभ्युत्वानमधरस्थ तदात्मावं. सृजाभ्यहम्‌ ॥ 
परिप्राणाय साघूनां ब्रिनाश्ञाय चर दुष्ट्ृताम्‌ ॥ 
घर्मसंस्थापनायाय संनवाति युगे युर्ये 
+-शरीमद्भूगवद॒गोता ४४७-८ 
सहाकबि हरिश्रोष--9० १७३ 
३... प्रिणप्रदास--१६॥ ३१४--१२७ 
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चौथे, उस समय तक हिन्दी-साहित्य में श्रीडृष्ण दो रूपो में विशेष रूप 
से चित्रित हुए ये--(१) परब्रह्म, (२) परकीया के उपपति । भक्तिकाल के 
समस्त कृष्ण-भक्त कवियों ने उन्ह श्रजर, थ्रमर, भनादि, भ्रगोचर श्रादि कह 
कर परबह्म के रूप मे चित्रित क्या था भौर रीतिकाल में आकर श्रीक्षष्ण 
को प्राय परकीया राधा से प्रेम करने वाले तथा गोपियों के साथ झठखेलियाँ 
करने वाले एक उपपति के रूप में चित्रित क्या गया था । उक्त दोनो खूपो 
का गहत श्रनुशीलन करने के उपरान्त हरिश्रौध जी इस निष्कर्ष पर पहुँचे 
कि जिसे हम अवतारी पुरुष मान वर परब्रह्म कहते हैं, उसो को परकीयाप्रो 
का श्ूगारी एवं विल्लाप्ती उपपति बनाना कहाँ तक उचित है। वे कला मे 
उपयोगितावाद एव नैतिकता के समर्यक ये तथा श्रीकृष्ण को ब्रह्म का रूप भी 
मानते ये, वयोकि प्रापने 'प्रेमाम्बु-प्रथवण , 'प्रमाम्बु-प्रवाह', एवं श्रेमाम्वु 
वारिधि' में उत्हें परप्रह्म के रूप में ही शक्ति किया है। परन्तु उनवा विचार 
था कि वह परब्रह्म श्रवतार लेकर ईसाई या मुसलमानों बी तरह ईश्वर तथा 
मनुष्य के बीच की कड़ी नहीं बनता भौर न ईश्वर का सदेश ही देने के लिए 
यहाँ भ्राता है, अपितु वह मानव के प्रादर्श उपस्थित करके उन्हें ईश्वर के पथ 
पर अ्रप्रमर होने की भिक्षा देने श्राता है श्रथवा मानव को ईइरर बनाता हुप्ा 
इस भूतल को स्वर्ग बनाने के लिए श्रवतीर्ण होता है ।" ग्रपने युग की इसी 
विचारधारा को साकार रूप देने के लिए श्रथवा राधा और श्रीकृष्ण को 
अ्रादर्श मानवी एवं मानव के रूप में अक्ति करने के लिए श्रापने बथाप्री मे 
रूपान्तर क्या हैं भौर नवीन उद्भावनायें वी हैं। 

पांचवें, इस युग मे जननी-जन्मभूमि वे' प्रति झूठ प्रेम वो जो 
लहर सर्वमाधारण के मानस में हिलोरे ले रही थी, उसे कसी महावाव्य मे 
अभी तक साकार रूप नही दिया गया था | हरिग्रौध जी ने इस भावना को 
व्यक्त करने के लिए राघा भर श्रीकृष्ण का चरित सर्वेधा उचित समझा, 





१. 'साकत में राष्ट्रकवि मेघलीदरण प्रुप्त ने भो इसीलिए राम के मुख से 
यह कहुलबाया है -- 
#मव से नय वैभव थ्याप्त कराने भ्ाया, 
नर को ईइ्वरता प्राप्त कराने श्राया। 
संदेश यहाँ में नहीं सवा का खाया, 
इस भूतल को हो स्वर्ग बनाने झ्राया 77 
+-साकेत, भ्रष्दम सर्ग, पृ« २३४-२३५ 
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बयोंकि श्रीकृष्ण ने अतेक ऐसे कार्य करिए बे, जिनका संबंध अपनी दुखिया 
जन्मभूमि के उद्धार से था। इसी कारण आपने सभो कथाओं में जननी- 
जन्ममूमि के उद्धार क्रा वर्णन करते हुए भास्तीय जनता के हृदय में भी 
अपनी जननी-जन्मभूमि के प्रति ऋदूट श्रद्धा-भक्ति जाग्रत करने के लिए ये 
हूपास्तर प्रस्तुत किये हैं और नवीद उदभावनायें की हैं। «>अत्/ ् 

छठे, श्रभी तक किसी भी महाकाव्य में नारी को समाजन्सेवा, 
लोकोपकार, दीनों के प्रति सहानुभूति, विश्व प्रेम में लीव आदि दिखाने की 





ने को 
चेप्टा नहीं हुई थी । इस युग में पुरुष के साथ नारी को भी सामाजिक कार्यो 
में भाग लेने के लिए प्रोत्साहन दिया जा रहा या। वह राजनीतिक जीवन 
में भी पुरुष के कंधे से कंधा भिड़ाकर कार्य कर रही थी। परल्तु नारी के 
ऐसे रूप को कवियों ने भ्रभी तक उपेक्षित ही समझा था। प्रतः नारी के इस 
ऋत्तिकारी एवं जन-हितकारी रूप की झाँकी प्रस्तुत करमे के लिए कविने 
कथाश्रों में रूपान्तर करते हुए नवीन उद्भावनायें की भौर कृष्ण के साय-साथ 
राघा को भी बिव्व-श्रेम में लीन दिखाने की चेष्डा को।* 





कथा चस्तु का ज्ञास्त्रीय-विधान 


बह्तु-विश्लेषण--साहित्य-झास्त्र में वस्तु दो प्रकार की मानी गई है--- 
(१) अ्रविकारिक गौर (२) प्रासंगिक । काव्य की श्रमुख वस्तु अविकारिक 
होती है, क्योंक्ति अधिकार से अ्रभिप्राय फल के स्वामित्व से हैं और अभधि- 
काटी बह कहलाता है, जो फल का स्वामी होता है। इस प्रकार भ्रधिक्ारी 
या प्रधान सायक से सम्बद्ध इतिवृत्त आ्रधिक्रारिक वस्तु कहलाता है। दूसरी 
प्रासंग्रिक वस्तु वह होती है, जो श्धिकारिक वस्तु की सहायक प्थवा उपयोगी 
हुआ करती है ।* बह प्रासंगिक वस्तु भी पुनः दो प्रकार को होती है--( १) 
पत्ताका और (२) प्रकरी | पताका वह ध्रा्ंमिक वस्तु दे जो व्यापक होती 
है तथा प्रधान फल वी सहायक होकर अंत तक चलती है झौर प्रकरी उस 
प्रासंगिक वस्तु को कहते हैं, जो अ्ल्पदेश व्यापक होती है तथा मध्य में ही 
समाप्त हो जाती है ।३ इस दृष्टि से जब 'प्रियप्रवा्! की कथा-बस्तु पर विचार 

















१. मेरे जी में हृदय-विजयो थिद्रव का प्रेम जामा । 

++पोडस सर्ग, पृ० २५४ 
२... साहित्य दर्षण-व्याटयाकार डा० सत्यत्रत सिंह, पृ० देषर-रेघर३ 
8... बही, पृ० ४००-४०१ 
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करते हैं तो पता चलता है कि यहाँ राधा-कृष्ण की क्या प्रमुख रूप से बणित 
है, वयोकि उनके पारस्परिक प्रेम की चरम परिणति विंदव प्रेम में दिखाई 
गई है। भत राधाइप्ण वी कथा प्रधिकारिक वस्तु है। इसमे श्रीकृष्ण के 
जीवन से संबंधित क्तिनी ही प्रासग्रिक क्‍थायें भाई हैं जिनमे से प्रमुख 
प्रासगिक कथा गोप-गोपी एवं नन्‍्द-बद्योदा वे बिरह की कथा है, जो काव्य 
के पचमस्ग से लेकर अन्त तक चलती है। श्रत यह 'पताका' वस्तु वे झत्गेत 
भाती है। इसके श्रतिरिक्त भक्त्र-आगमन तथा कृष्ण का मधुरा गंमन, उद्धव 
वा मथुरा भ्रागमन एवं गोप-गोपियों से वारत्तालञाप, गोप गीपी का श्रीकृष्ण की 
नाना कथाओं वा वणन श्रादि 'प्रकरी वस्तु के अन्तर्गत श्ाते हैं, क्योकि इन 
विभिन्न क्थाग्रो में से प्रत्येक कथा काव्य के श्रल्प देश मे ही व्याप्त है) 


साहित्य-शास्त्रो मे कथा वस्तु का ऐतिहासिक एवं कल्पित दृष्टि से 
भी विधार किया गया है । ऐतिहासिक वस्तु 'प्रस्यात' कहलाती है भ्ौर कवि 
कल्पित वस्तु को “उत्पाध' कहते हैँ ॥ यदि वस्तु का कुछ भाग ऐतिहासिक 
एवं कुछ कल्पित हो, तो उसे 'मिश्र' वस्तु कहते हैं।"* इस दृष्टि से विचार 
करने पर ज्ञात होता है कि 'प्रियप्रवास” की वस्तु पूर्णणया ऐतिहासिक होने से 
“प्रश्यात” है । इतिहास से भ्रभिप्राय किसी देश या राष्ट्र को उन सास्क्रेतिक, 
राजनीतिक, घामिक एवं सामाजिक मनोवृत्तियों एवं धारणाश्रों से भी है, 
जो युग वे' प्रनुसार बनती विगडती रहती हैं तथा जिनकी परम्परा राष्ट्र मे 
व्याप्त होकर नवजीवन का सचार किया करती है। झाज “इतिहास! का प्रये 
केवल भूवकालीन कुछ घटनायें ही मान लिया गया है। परन्तु भारतीय 
दृष्टियोण इसके सदंधा विपरीत है । यहाँ तो वैदिक काल से लेकर ध्राजतक 
हमारे धर्म-प्रयो में भो जो कुछ वर्णन मिलता है, वह भी इस देश का सच्चा 
इतिहास है । पुराणों बे बारे मे भी पहले बडी तुच्य भावना थी । परातु भ्रव 
भारतीय ही वया, पाइ्चात्य विद्वान्‌ भी मानने सगे हैं कि सभी पुराण भारतीय 
इतिहास की झक्षय निधि हैं। 'प्रियप्रवास' काव्य ऐसे ही इतिहास को प्राघार 
बनाकर लिसा गया है, जिसमें पौराणिक अ्राध्यान वे साथन्साथ ध्रुग की 
परिवर्तित घारणा एवं मनोवृत्ति को भी काव्य रूप प्रदान किया गया है। 


प्रव; यह काव्य देश के सच्चे इतिहास को प्राधार बनाकर लिखा गया है। 
इसी कारण उसकी क्थावस्तु 'प्रस्यात' है 





१. इशरूपक हाशश 


[58] 
साहित्यशास्तियों ने कयावस्तु का विभाजन एक और आधार पर 
किया हैं। उनका विचार है कि जिम्त कथा में देवताओं का वर्णन हो वह 
होती हैं और जिसमें मर्त्यलोक के पुरुषों का वर्णन हो वह 









की कथा !दिव्य/ होनी चाहिए 
महात्मा या महापुरुप के हूप में ही 
उनकी यहू कथा 'मर्त्य' की कोटि में 





परन्तु कवि से एक मत्येत्ोक् 
चित्रित किया है। इस आबार 
आती है | यह चिभाजन 
ऋथायें काब्यों में: 
अ्रबत्तारी पुरुष छा वर्णव करते ये या किसी राजा, महाराजा, सूर-सामन्त 
आदि का वर्णन किया जाता था । अथ युग बदल गया है। श्रव देवता, ईश्वर 
एवं राजाओ्रों के स्थान पर श्रमिकों, देशप्रेमियों एवं महापुरुषों का भी चर्णन 
किया जादा है। इनकी कथाओं को भख्त ही 'मत्य/ कहा जाय, परन्तु वे सभी 
नमाज के भ्रस्ताधारण ब्वक्ति होते हैं। यहाँ श्रौकृष्ण मत्वेलोक के प्राणी होकर 
भी समाज छी सेवा, लोकोपछार, विद्वव-प्रेस झ्ादि से झोतप्रोत दिखाये गये हैं। 
श्रत: भले ही 3: बता था ईइबर को कोटि में न रुद्ठा गया हो, फिर भी 
से देखोमय गुणों से युक्त है, उनसे भ्रतावारण व्यक्तित्व है शौर वे समाज के 
अ्रलौकिक महापुरुष हूँ । भरत: उत्की यह कथा भी “दिव्य! बस्तु की ही कोटि 
में श्राती है । 
परताऊास्यानक---पताऊास्यानकों की योजना कपावस््तु में सौंदर्य- 
ट्र्तु है। इसके साथ ही इनके हारा श्रायामी कथा की 
सूचदा भी बड़े अमत्यास्पूर्ण ढंग से व्यूंजवात्मक गली में दी जाती हैं। इन 
पत्ताकास्थानकों द्वारा प्रसुख रूप से दो प्रकार से प्रायामी कथा चूचित की 
जाती है-- (१) तुल्य संविधान हास श्रयवा अन्योक्ति द्वारा भ्रौर (२) दुल्प 
द्वारा अथवा समासोक्ति दारा ३ इसी झावाद पर दो प्रकार के 
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फिर भी दी पताकाम्थानक प्रमुख माने गये हैं। इनमे से प्रथम भन्योक्तिपूलक 
पताका स्थान का रूप प्रियप्रवास' की इन पक्तियों में विद्यमान है +- 

* अरुणिमा-जमती-तल रजिनी । 

बहन थी करती अब कालिमा । 

मलिन थी नव राम-मयी-दिश्ञा । 

अवनि थी तमसावृत हो रही ।* 


यहाँ सध्याकालीन मनोहर लालिमा के स्थान पर कालिमा के घिर 
झामे का वर्णन करते हुए कवि में नवराग-पूरित दिल्ाप्रो एवं पृथ्वी को 
अन्धवार से परिपूर्ण बताया है। इस कथन द्वारा सकेत किया गया है कि 
ब्रजभूमि में भ्रव तक श्रीहृष्ण के रहन से जो सवेत्र भ्नुराग सहित श्रातन्‍्द 
छात्रा हुआ था, श्रव कुछ ही क्षणों के उपरान्त घोर विषाद छा जायेगा । 
अन प्राकृतिक पदाथों के वर्णन द्वारा अभ्रन्मोक्ति वा सहारा लेते हुए कवि न 
यहाँ भागामी घटता वा वर्णन भ्रत्यन्त माभिक्ता वे साथ विया है । 
दूसरे समाप्तोक्तिमुलक पत्ाकास्थानक की हम 'वियप्रवास' की निम्न 
लिखित पत्तियों में देख सबते हैं. -- 
* सारा नीला सलिल सरि वा श्षोक छाया पगा था। 
कजो में से मधुप कढ़ के घूमते थे भ्रमे से। 
मानों छोटी विरह-धटिका सामने देख वे ही। 
कोई भी थी झनवत मुसी कान्तिहीना मलीता ।$ 
इन पत्तियों मं कवि ने कृष्ण-विरह को खोटो घंडी आने का श्नुमान 
फरके यमुना के नीले जल को शोक पूर्ण कहा है, वमलो में से मिलकर अमरों 
को अ्रमित-सा होकर घुमता हुआ बतलाया है श्रौर कुमुदिनों को शोभाहीन 
एवं मलीन होकर मुख मीचा किए हुए श्रर्ित किया है। यहाँ कवि ने दिविष्ट 
पदावली बा प्रयोग करते हुए यद सकेत क्या है वि प्व दृष्ण-विर्ह बी 
खोटी घड़ी धाने वाली है, जिसके वगरण मधुकर जैसे प्रेमी गोप-गोपीजन 
अपने अपने कमल जैस गृहा से निक्‍ल कर कृष्ण के विरह में नित्य अमित से 
होकर धुमते फिरेंगे भोर कुमुदिनी जैसी सुकुमार राधा इृष्णा वे गमत का 
समाचार पाते ही कान्लिहीन एवं मलिन होवर अभ्रवनत-मुखी बन जायेगी, 





१ प्रियप्रवास श॥३५ 
२ यही ४॥१० 


( हुई - 


जैसा कि आगामी छठे सम में सथा की वेदना का वर्णन करते हुए कबि मे 
धवनहूती प्रसंग! में उसकी दक्षा का वर्णन किया भी है। इतना ही नहीं कृष्ण 
के जाते ही यमुना के जल की ही भांति सारी ब्रजभूमि भी शोक-द्धाया में डूब 
जायेगी । भ्रत: यहाँ “घोकच्यायापगा', “अमे से घूमते ये', 'अवनत-सुखी' आदि 
पद दिलप्ट है श्लौर इनके द्वारा समासोक्ति की व्यंजना हो रही है. जिससे 
समस्त पद समासोक्तियुलक पताकास्थानक का उदाहरण उपस्थित करते है) 
श्र्थ-प्रकृतियाँ---कथानक के भ्रन्तग्त प्रयोजन की सिद्धि के हेतु पांच 

अर्थ-प्रकृतियों की योजना की जाती है--(१) बीज, (१) बिन्दु, (३) 
पताका, (४) प्रकरी और (५) कार्य । वीज अ्रय॑प्रकृति वह है जो मुख्य 
हेतु होती है । धान्य के वीज की माँति प्रवन्वकाव्य का यह “बीज प्रारम्भ 
में भत्यन्त सूक्ष्म रूप में उपस्थित रहता है तथा उत्तरोत्तर विकसित एवं वृद्धि- 
शील होता चला जाता है ।* इस दृष्टि से 'प्रियप्रवास' में यह बीज श्र्थ- 
अक्रृति इन पं क्तियों में मिलती है :-- 

यहू. अलोक्तिक-वालक-वालिका | 

जब हुए कल-क्रोड़न-न्योग्य थे। 

परम तनन्‍्मय ही बहु प्रेम से | 

तब परस्पर ये मिल खेंखते ॥६ 





वर्योकि राघा और श्रीकृष्ण का यही वाल्प-प्रेस पहले प्रणय का रूप 
घारण करता है. और तदनस्तर विदव-प्रेम में परिणत हो जाता है, णो कि 
कब वा प्रक्षिपाथ विपय है श्लौर जिसका उत्तरोत्तर विकास इस काव्य में 
दिखाया गया है । 

दूसरी 'बिन्दु' अर्थप्रक्ृति वह होती है, जो प्रवन्धों के अवान्तर वृत्त- 
विच्छेद की सम्भावना में प्रविष्छेद का कारण बनती है अर्थात्‌ जो कथा के 
समाप्त होने की सम्भावना के श्रवसर पर उस कया को परुद अविच्छिल 
रूप से श्ागे बढ़ाया करतीं है ।* 'प्रियप्रवास में यह सगे के अन्तर्गत राघा के 
बिलाप पर कया समाप्त सी होती दिखाई देती है, परन्तु पवन इूती प्रसंग 
ने उस कथा को पुनः झागे बढ़ा दिया हैं। जैसे शि 
अ्लमरर मकर, हि कक ) 
१. साहित्य-दर्षण डॉ० सत्यक्षत सिह, पृ० ३६८ 
२. प्रियप्रवास्त/ डी १३ 
8. साहित्य-दर्षण, धृ८ ३६६ 
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«बैठी घिन्ना यत दिवस वे गेह मे थी भ्रकैली $ 
आके श्रौसू दुग-पुगल में थे धरा को मियोते । 
ग्राई धीरे इस सदन में पुष्प-मदमघ को लें। 
प्रात बाली सुपवन इमी चाल बातायनी से ।* 
और उसके थाते ही राघा पहले उम्र पर कुपित होती है, परन्तु फिर 
उरी के द्वारा अपना सदेशा भेजने के लिए तैयार हो जातो है। प्रत विदिन्न 
कथा को श्रविदिद्धत्त करमे का कार्य इस पवन ने श्राकर किया है | इसी से 
यहाँ 'रिन्दु' श्रथ॑प्रकृति है । 
हौरारी पताका तथा चौथी प्रकरी पर्थप्रकृतियों का उत्नेख क्यावस्तु 
बा विश्तेषण करते हुए पहले ही किया जा चुका है। इनके भ्रतिरिक्त पाँचवी 
प्रधप्रकृति 'कार्य' कहतातो है। कार्य! उस भर्दप्रकृति को बहने है, शिमके 
उद्देश्य से मायक के इंत्यो का प्रारम्भ हुप्ना करता है झ्रौर जिसकी सिद्धि भें 
नायक का हृत्यामुष्दान समात्त माना जाया करता है।* “प्रयप्रवास” मे इस 
प्रधृप्रकृति का स्वरूप निम्बलिखित पक्तियों में दिखाई देता है --- 
“वे छाया थी सुजन शिर की झासिका थी खलो की । 
कंग्रालों की परम निर्धिथी औपधो पीडितो वी । 
दौमो ती थीं बहिन, जनभी थीं प्रनधाथितों की । 
आराष्या थीं ब्रज-प्रवनि वी प्रेमिषा विश्व की थी ।र 
इस तरह भ्रस्तिम सर्ग में जावर गापिका के ग्रभीष्द फल की प्राति 
दिखाई गई है। यह काव्य बसे नामिका प्रधान है, वयोकि श्रीकृष्ण के विईव- 
प्रेम सम्बन्धी कार्यों का राघा भी भनुसरण करती हैं--यही कवि ने यहाँ 
वितरित दिया है । इस तरह समस्‍्न काब्य में झपृप्रकृतियों बी योजना ग्रत्यन्त 
विशद रूप में मिल जाती है । 
सपियाँ तथा कार्पावस्‍्थापे--किसी भी प्रबन्ध काव्य की कथावस्तु को 
सुव्यवल्यित ठप से भस्तुत करने के लिए झाचार्यों ने सबियों एक कार्यावस्‍्थाश्रो 
की मोजना बताई है । सधियाँ पाँच होती हैं--(१) मुख, (२) भतिमुख, 
(३) एस, (४) विमर्श और (५) उपसहतति यथा निर्वेहण । कार्यावस्यायें भी 


है प्रियप्रवास, ६२७ 
२ साहित्मद्र॑ण, घु० ४०२ 
३३... प्रियप्रयास, १७४६ 
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पाँच होती हैं--(१) झारम्भ, (२) बत्न, (३) प्राष्त्याशा, (४] नियताप्ति 
और (५) फलामस । इनमें से प्रत्येक संधि में क्रमश: एक कार्यावस्‍था भी 
रहती है ग्र्थात्‌ मुख संधि में आरम्भ, प्रतिमुख में यत्म, गर्भ में प्राप्त्याशा, 
विमर्श में नियताध्ति तथा उपसंहृति में फलागम कार्यावस्‍था रहती है। 
पाक्वात्य विद्वानों ने वस्तु में ६ कार्बावस्‍्वायें मानी हैं--(१) झारम्भ 
या. व्यास्या (52909 9०॥), (२) प्रारम्भिक संघर्षमयी घटना 
(7006096), (३) कार्य की चरम स्रीमा की ओर प्रगति (प्िंशंगह़ 
8080॥), (४) चरम सीमा ((798), (५) विगति था कार्य की ओर 
झुकाव ([9800प0070) और (६) भ्न्तिम फल ((७६89070906) 
परन्तु भारतीय झालोचकों की राय में पाँच ही प्रमुक्ष कार्योदस्थायें हैं, क्योंकि 
तीसरी प्राप्त्याशा वामक कार्यावस्‍्था में पाइचात्य विद्वानों द्वारा स्वीकृत कार्य 
की चरम सीमा की औोर प्रगति तथा चरमसीमा नाम की दोनों कार्यावस्‍्यायें 
था जाती हैं ।* झ्रत: क्रव देखना यह है कि “प्रियप्रवास' में इनकी योजना 
किस प्रकार मिलती है । 


साहित्य-दास्त्र में मुख संधि कथावस्तु के उस भाग को कहते हैं, 
जिसमें माथ्क की प्रारमस्भावस्था का वर्णन रहता है, इसके प्रन्तर्गत बीज 
नामक अर्थप्रकृति भ्रौर प्रारम्भ नामक कार्यावस्‍था रहती है और यह संधि 
भिन्न-भिन्न रप्न-भावों की अ्रभिव्यंजना से परिपृर्ण रहती है ।* यह "आर: 
अ्रवस्था कहलाती है, जिम्तमें फल की सिद्धि के लिए भ्रौत्सुषय का वर्णन किया 
है ।३ “प्रियप्रबास' में यह 'मुख संधि' प्रथम सर्ग से लेकर पंचम सर्ये तक चलती 
है, क्योंकि इत पाँच सर्ो के अन्तर्गत कवि मे कथानायक श्रीकृष्ण के गमन- 
संबंधी कया के प्रारम्भिक अ्रवतरण का वर्णन किया है॥ इन सर्गों में पहले 
एक संब्या के समय श्रीकृष्ण गीचारण से लौदते हैं, संध्या के व्यतोत होते ही 
कंस का मिमंत्रण लेकर अकूर जी के श्राने का समाचार सुनाई पढ़ता है श्रौर 
प्रभात होते ही थे बलराम, नंद, वावा तथा झ्न्य साथियों के साथ भथुरा चल 
देते हैं। उनकी "विश्व-प्रेम' संबंधी यात्रा का प्रारस्म इन्हीं सर्गो में वणित है । 
ये सभी वर्णव विभिन्न रस-भावों से युक्त है। प्रथमसर्ग में संयोग शूंगार का 
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अत्यत सनोरजक वर्णन है द्वितीय सर्ग मे भीषण घोषणा के सुनते ही विपाद 
की काली छाया सारे गोकुल म छा जाती है । श्रत यहाँ भय, शोक, चिन्ता 
दैन्य, मोह ग्लानि, स्मृति, श्रावग ग्रादि भावों का ब्रत्यत सजीवता वे साथ 
वर्णन किया गया हैं। तृतीय सर्गे वात्सल्य भाव कया प्रतीव समुज्ज्बल रूप 
प्रस्तुत बरता है। चतुर्थ सर्ग म राधा के प्रेममाव में सयोग एवं वियोग 
ज्गार की सजीव भाँकी मिल जाती है तथा पच्रम सर्ग गोप-गोपियों क वरुण" 
विलाप, विरह-जन्य वेदना आदि से परिपृण है। इस तरह मुख-सर्धवि में नाना 
रसो एवं भावो की सु दर भ्रभिव्यक्ति हुई है तथा नाथव श्रीकृष्ण तथा मायिका 
राघा जिस व्विव-प्रेम! सबधी फ्ल दो श्रागे चलकर प्राप्त करते हैं, उमके 
प्रौत्मुकय का वर्णन भी इन सर्गों में मिल जाता है । इसी कारण इन पाँच 


सर्गों में बीज प्रथंप्रकृति एवं 'प्रारम्भ कार्यावस्‍था के साथ मुप्र सपि 
विद्यमान है । 


प्रनिमुत सधि वह कहलाती जिममे मुख सधि के प्रन्तर्गत निवेशित 
बीज का ऐसा उद्भेद दिखाया जाता है, जो कभी दिखाई देता है श्रौर वी 
दिखाई नही देता" तथा 'प्रयत्नावस्था वह कहलाती है, जिसे फल्न प्राप्ति के 
लिए सत्वर उद्याग के रूप में देखा जाता है।* “प्रियप्रवाप्त' मे पप्ठ 
सभ्य से लेदर प्रष्टम सग वे अत तक प्रतिमुस संधि है, क्योंकि इन तौन सर्गों 
में कवि ने उस “विश्व प्रेम' सवधी बीज का उद्भेद कृष्ण कै मथुरा जाकर 
चापूर, कुवतय, कस पग्रोदि का बघ करके वही मधुरा में रहकर सत्वर उद्योगी 
के द्वारा दिखाया है (भौर राघा के हृदय मे उस प्रेम का वर्णन 'पवनदूती 
प्रसंग! द्वारा किया है । इतना ही नही यहां उस बीज वा उदभेद गोपों एवं 
नद वे क्थनों म भी कही-वही दिखाई देता है, श्लौर कही उतवे' झइन में लुप्त 
भी हो जाता है। इसी कारण इप तीव सर्यों में 'बिन्दु' भ्र्थप्रश्मति एवं (प्रयत्न 
कार्यावस्‍्था के साथ प्रतिभरुख सधि है ॥ 

गर्म सधि वहाँ होती है, जहां 'मुख' श्रौर 'प्रतिमुख' सधि में ्रमझश 
किचिन्मात्र उद्धिन्न प्रमुख वार्य रूपी बीज वा ऐसा समुद्भेदत कहा जाया करता 
है, जिसमे बीज के हास भ्ौर विकास वी चिन्ता साथ साथ चला बरती है।*ै 
इसम प्राप्त्याश्ा' नामक कार्यावस्‍्था रहती है झौर “प्राप्त्याशा कार्यावस्‍था वह है 
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जिसमें फल-सिद्धि के सावक और प्रतिवंधक के पारस्परिक इन्द्र में फन्न-सिद्धि 
की आमा अब संभावना क्षा वर्णव किया जाता है |? 'प्रियप्रवास' में बह 
गर्म संधि नवम सर्य से लेकर अयोद सर्ग तक चलती है, क्योंकि इन सर्मों में 
उद्धव जी मश्लुर् से गोकूल ब्राते हैं तथा गोकुल में आकर वे बश्योदा, 
गोष, गोपियों थ्ादि समस्त ब्ज-जनों को क्रृप्णओरस में डूबा हुआ देखते हैं! 
इससा ही नहीं नवम सर्गे में कृष्ण को भी ग्रोप-गोंपियों केः प्रेम में लीन देखने 
के कारण पहले 'विव्व-प्रेम संबंधी बीज के हक्वास का सता झ्ाभास मिलता है कि 
कद्ठी कृप्ण ही भोकुल न लौट जायें झौर विद्व-कल्याण के कार्य ने करें। 
परन्तु उद्धव के भेजने से यह आादंका समाप्त हो जाती है, [फिर भी ब्रज-जनों 
द्रव को धरावर यह चिस्ता बनी रहती है 
इन्नी क्रारण ऋयोदश 
में पारस्परिक हन्द्र चलता रहता 
है और “विव्व-प्रेम' संबंधी फल-सिद्धि संभावना ही बनी रहती है । झ्रतः 
इन पाँच सर्गों में मोप-गोपी तथा संद-यकोदा के विरह को कथा सम्बन्धी 
'वताका' अर्थप्रकृति और 'प्राप्याणा” कार्यावस्था के साथ-साथ गर्भ संधि 
मिलती है । 

विमर्श संधि त्रहाँ होती है जहाँ गर्म संखि में उद्भिन्न प्रमुख कार्यकूपी 
बीज भौर भी अधिक उद्भिन्न प्रतीत हुआ करता है श्ञर साथ ही साथ जिसमें 
बाह्य परिस्थिति (जैसे-क्ञाप, भ्रमंगल्लकारी घटना ब्लादि) के कारण आने वाली 
विष्न-बाघाशों का भौ समावेश होता है।* इसमें 'नियताति' कार्यावद्था 
रहती है। 'नियतात्ति' कार्य की वह भ्रवस्था है जिसमें विब्न-बाबा की विदुत्ति 
निश्चिचत वर्णन किया जाता है 7 “प्रियप्रवात्' 
सप्तदश सर्ग के प्रारम्भिक श्राठ छंदों 
























फि कहीं इनका प्रेम कृष्ण को यहाँ पुनः न खींच लावे । 
सर्ग तक फल-सिद्धि के स्ाबक एवं प्रतिवंबको 


















में फल-प्राप्ति की संभावना का 
यह विमर्थ संधि चतुद्देश सर्ग 

तक मिलती है, जहाँ मथुरा से भी झ्राग्रे द्वारिका में श्रीकृष्ण के चले जाने का 

वर्णन किया गया है ।* यहाँ तक कवि ने 'विश्व-प्रेम! सम्बन्धी कार्य के बीज को 
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ज्यों होता है द्वरद ऋतु फे बीतने में हताद । 
स्वाती-सेबी ग्रतिशय तृषावान प्रैंमो पपोहा । 


बसे ही श्रो छुंवर-वर के दह्वारिक्षा में पधारे। 
छाई सारो ब्नज-अवरनि में रूवंदेशी निराशा ॥--प्रियप्रवात्त, हाफ 
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और भी अधिक उद्भिन्न होता हुआ दिखाया है, क्योंकि श्रीद्ररण इस वार्य के 
हेतु श्रव मथुरा छोड+र द्वारिका चले जाते हैं। इसके साथ ही राधा के हृदय 
मरे जाग्रत विश्व-प्रेम वा वणन भी इन्हीं सर्गों मे विया गया है, बयोंकि पाइश 
सर्म में बह भी कृष्ण का विद्वव-्प्रेम में अनुरक्त होकर यही बहती है--+ 
“यो है मेरे हृदय-तल मे विश्व का प्रेम जागा ।/ 

इसके साथ हो जरासघ के सत्तरह बार के ग्रा्रमणों द्वारा कविन महा 
अमगल एंव भशुभ विघ्न वाधाश्ना वा भी उल्लेख कया है, जो बाह्य परि 
सिथिति के कारण उत्पन्न हुई हैं, परस्तु उस विध्न वाघा सेन श्रीक्षप्ण क 
हृदय भें विष्व प्रेम कम हुआ है भ्रौर न राघा के हृदय में | श्रीकृष्ण तो उस 
बाधा से वचवर द्वारिका चले जाते हैं और राघा उनके द्वारिवा चसे जाने पर 
लोक हित में सीम होने वा निश्व्य कर लेती है। श्रव चतुर्देश सगे से लेकर 
पप्तदश सर्ग के झ्रारम्भ तक विमर्श सधि वी योजना वी गई है, जिममे 
“नियताप्ति/ कार्यावसथा तथा जरासध की कया सम्बन्धी “प्ररी' सर्धश्रद्नति 
भी विद्यमान हैं । 

निर्वेदष था उपसहति सवि वह कहलाती है, जिसमे पूव नियोजित 
थारो सधियों से उपन्यस्त बीजादि रूप वया-भाग प्रघात फड के ;निष्पादक 
बनते हुए दिखाई देते है। इसमे कथा वा उपसहार दिसाया जाता है । १ इसके 
ब्रतर्गंत 'फलागम' लामव कार्याविम्था रहती है, जिसमे समग्र फल की प्राप्ति 
का उल्लेख किया जाता है।* 'प्रियप्रवास' मे यह सधि सप्तदक् सर्ग के नवम 
छद की “प्राणी श्राशा कमल-पगर वो है नहीं त्याग पाता” पक्ति से लेबर वाब्य 
के प्रन्त तब चलती है वर्योवि यहाँ से कवि ने द्वारिका-गमन द्वारा इृष्ण के 
हृदयर्टैम व्याप्त विश्व प्रेम की पुष्टि करवे' राघा वे लिए हृदय में उत्यित विश्व- 
प्रेम का भी व्यावहारिक रूप से वर्णन किया है। श्रथ राधा भी निरतर गीष, 
गोपी, नंद, यद्योदा भ्रादि की सेवा-सुथरूपा दें अतिरिक्त सदेव लोकहितकारी 
कार्यों में लोन रही आती है, उसने अपनी सखियो वा एवं दल भो बना शिया 
है, जो यत्रन्तत्र जाकर ब्रज में शान्ति का विस्तार करता है, दुषवीजनो को 
धैर्य बेंघाता है और ब्रज वी हित-साधना में लगा रहता है। इसवी सास्था- 


पिका श्रीमती राघा हैं, जो विदव-प्रेम से ग्रोत प्रोत हैँ | इसी कारण वबि ने 
अन्त में यही कामना वी है-- 
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सच्चे स्नेही अ्रवनिजन के देथ के इ्याम झँसे। 
राधा जैसी सदय-हदया विश्व प्रेमानुरक्ता। 
हे विध्यात्मा ! भरत-मुव के पक में और वें 
ऐसी व्यापी विरह-घटना क्िस्तु कोई न होथे ।/* 
अतः वक्त पत्तियों तक कवि ने “'फलागम' कार्यावस्‍था ग्रौर "कार्य 
श्र्थप्रकृति के साथ-साथ निर्वेहय या उपसंहति तामक पंचम संधि की 
योजना की है । 
फथावस्तु की समीक्षा--'प्रियप्रवाम/ की समस्त कथा दो भागों में 
विभक्त है---पूर्वाद् तथा उत्तराद्ध । पूर्वाद्ध की कथा प्रथम सर्ग से लेकर श्रप्टम 
सर्7 सक चलझ्ा है, जिसमे कंस का निमंत्रण लेकर अक्रूर जी गोकुल पघारते 
है और अपने साथ श्रीकृष्ण को ले जाते है और श्रोकृष्ण समस्त क्रज-जनों को 
रोता-बिलखता छोड़कर मथुरा मे जा बसते हैं। कथा का उत्तरार््ध नवम सर्ग 
से लेकर सप्तदथ सर्य तक है, जिसमें श्रीकृष्ण श्रज-जनों को साम्त्वना देने के 
लिए उद्धव को भेजते है, उद्धव मोकुल में श्राकर नंदनयशोदा, गोप-मोपी एवं 
राधा की व्यधित दया कुछ दिन ब्रज में रहकर देखते हैं श्रौर कृष्ण का 
लोकोपकार एवं विश्व-प्रेम से भरा हुप्ना संदेश समस्त ब्रज-जनों को देते हैं । 
श्रन्त में उद्धव भी मथुरा लौट जाते हैं, श्रीकृष्ण जरासंघ के झ्राक्रमणों से 
घबड़ाकर द्वारिका चले जाते हैं, भौर रावा विश्व-प्रेम से प्रेरित होकर ब्रजभूमि 
की सेवा एवं हित-साथना में लीन हो जाती है। इस तरह "प्रियप्रवास' की 
कथा तो पत्यन्त श्रत्प है, किन्तु गोषियों नंदन्यभोदा एवं राधा के बिल्ाप- 
कलाप से ही सारा कलेबर भर दिया गया है। यहाँ श्रीकृष्ण को एक महात्मा 
एवं महापुरुष के रूप में अंकित करने का तो प्रयत्न किया गया है, परन्तु थे 
रंगमंच पर श्राकर स्वयं कोई पराक्रम नहीं दिखाते और न कोई हितन्साथन 
का ही कार्य करते हैं, अपितु उनके लोकप्रिय कार्यो का उद्घाटन गोप-गोवियों 
द्वारा विरह-तिवेदन करते समय किया जाता है। वैसे उनकी इस कथा में 
घटना-फ्रम का श्रभाव नहीं है, परन्तु वे सभी घटनायें स्मृत्ति के रूप में श्राने के 
कारण पाठकों को आझ्राकृष्ट करने में सर्वधा असमय हैं। विरह-वर्णन की प्रधानता 
होने के कारण पाठक बस मन छल जाता है तथा इन माभिक स्थलों में उसका 
मन नही रमता । प्रथम सर्ग से सेकर पंचम सर्य त्तक तो कथा का वनिक 
क्रमिक विकास दिखाई देता है, परन्तु पप्ठ सर्य से जो करुण-कंदन प्रारम्भ 












१. प्रियप्रवास,- १७५४ 


[ ६० | 
हुआ है वह अत तक वरावर चलता रहता है, जिससे न तो कथानक में प्रवाह 
रहा है मौर न प्रस्पंदन, अपितु एकरसता के कारण शिव्विलता ब्रा गई है । 
वैसे कवि ने उस वरुण-कंदन के धीच कृष्ण के पराक्रम एवं ील का वर्णन 








ब् 


करके कथानक में कुछ गति प्रदान करने की चेप्टा की है श्रौर स्थात, समय 
एवं कार्य की अन्विति पर भी ध्यान दिया है, परस्तु वीच-बीच में गोपों के 
लम्बे-लम्धे भाषणों ने कथा की गति में व्याथ्राव ठत्पन्न कर दिया है। एक 
गोष प्रपनी ब्यथा-क्था स्माष्व नहीं करता कि तुरन्त दूसरा ग्ोप दौड़कर 
रंगमच पर था खड़ा होना है प्रौर अपने स्वगत-भापण के मारे चित्त को 





बेचैन कर देता है | वह बौरों को बोलने तक का अ्रवक्राण तब तक नहीं देता, 
जब तक उसकी सारी कथा समाप्त नहीं होती। यहाँ तक कि उद्धव भी 
उनकी कथायें सुनते हैं श्रौर मीद बने रहते है । उनका यह मौन रहना और 
भी कथा को श्रस्वाभाविक बना देता है तथा कवि की कथा-पोजना सम्बन्धी 
शिश्विलता एवं भ्रनभिज्ता का परिचायक्र हो जाता है। इसमे सारी कथा 
नीरस और प्रभाव-हीन हो गई है तथा कहीं भी संबाद-जम्य वैचित्र्य के 
दर्घन नही होते । 





कंशथ्रानक की योजना करते समय कवि का विचार यह था कि सर्वश्न 
श्रीकृष्ण को महा-पुरुष के रूप में ही अ्ंक्रित किया जावेगा तथा उनके श्रति- 
मानुपिक एवं प्सम्भव कार्यो को थुद्धिसंगत तथा तर्वासम्मत बनाने का प्रथत्व 
किया जावेगा । परन्तु कवि श्रपनी इस योजना में सफल्न नहीं हो सका है । 
वैसे कवि ने अ्रधिकांध घटनाशों को तर्कसम्मत एवं मानवोचित बनाने का 
अच्छा प्रयत्न किया है। परन्तु जब हम बह देखते हैं कि एक 'पयोगुख बालक 
उन्मत्त गजेन्द्र से लड़ता है या भयंकर मुप्टिक, चाणूर आदि से भिड़ता है 
श्रीर जीत जाता है*, तब हमें कवि भी परम्परा का पालक ही जात पढ़ता । 
ऐसे ही जब्र हम बारह बपं के बालक कृष्ण को कालियासाग कग दमन के 
के लिए एक ऊँची कदम्व की टाल पर चढ़कर उस प्रसिद्ध कालीदद में कूदते 
देखते है और कई पन्नों एवं पश्नमियों के साथ उस कालीदह में अपर श्राकर 








दे 
तथा फणीक्ष के सिर पर सुओोभित होकर अपने हाथ में बर रज्जु लिए हुए 
वंणी बजाते देखते है,* तब हमारी बुद्धि जवाब दे देती है श्रीर तब हमे कवि 
किसी भी प्रकार कथा को तर्कश्ंगत या बुड्िग्राह्म बनाता हुआ्ला नहीं दिखाई 


१. प्रियप्रवात्त ३३६०-६४ 
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देता | यही बात गोवर्धन पर्वत को झंगुली पर उठाने मे है। बहाँ कवि मे 
अपती नवीस उद्दभावना द्वारा यट सिद्ध किया है कि गोवर्धन पर्वत मे धोद्ृष्ण 
का प्रसार इतना ग्रधिक था प्रौर वे इतनी फुर्ती के छाथ सभी लोगो के पास 
श्रात्े जाते दिखाई देते थे, कि जिससे यह जान पड़ता था मानो उन्होने पवते 
को अ्ैगुलो पर उठा लिया हो ।* अत ऐसी ऐसी नवीन उद्मावनाओ्रा के 
कारण न तो कवि क्या म कौतृट्ल एवं भ्राश्ययं की सृष्टि कर सका है भौर से 
रोमाचित बरने वाले श्रप्रत्याशित माडा को हो स्थान दें सका है. अपितु इस 
भौलिकता के चक्कर म पड़कर क्या हास्यास्पद हो गई है तथा श्रीकृष्ण का 
चरिश्र भी कुछ मानवोचित भोर कुड परवह्म जैसा हो हो गया है । 

हाँ, इतना श्रवश्य है कि कवि न श्रीकृष्ण क विलासी एवं लीनामय 
रूप की भ्रपक्षा लोक हिर्तपी, समाजसेवी तथा विद्वप्रमी रुप को प्रच्छी 
प्रतिष्ठा की है भ्रौर जिस प्रकार के मायक की प्रतिप्ठा वी है, उप्तो प्रकार की 
डायिका भी चित्रित की गई है। इतना ही नहीं प्रह्कति चित्रण एव उद्धव कै 
आगमन पर ब्रज-जनी के व्यवहार चित्रण म भी कवि मे बडा कौशल दिलाया 
है । पएततु इन सभी दणनों पर भागवत का बडा गहरा प्रभाव है। इतना 
ही नहीं सूरदात्त, नन्‍्ददास झादि इष्ण मक्त कवियों से प्रभावित होकर भी 
क्थिने वात्सल्य, भ्रमरग्रीत एवं विरह प्रसगो दो योजता वी है। परन्तु करुण- 
ऋन्‍दत तथा प्रकृति चित्रण की वहुलता क्थातक के प्रातर्पेण को श्रमानप्त 
कर देती है प्रौर ऐसा जान पडता है कि कवि के पास वर्णन करने के लिए 
व्यापारों का सर्देया प्रभाव है । प्रो० धर्मेंद्र ब्रह्मचारी ने ठीक ही लिखा है-- 
“शरिप्रौध ने वत्तमान वृद्धिवाद झोर सुधारवाद की प्रगति क प्रभाव मे भ्राकर 
वृष्ण को और राधा को एक झादश महात्मा झौर त्योगिनी के रूप म आित्रित 
करन की कोशिश तो की परन्छु अपनी इस कोशिश के लिए उन्होन जो क्षेत्र 
अर्थात्‌ प्रतिपाद्य विषय (7 फ्रषण्घ०) चुना चढ़ उसके बिल्कुल ही ग्रनुपपुक्त 
था। गोवियों की पुराण सगत परम्परागत रासलोलामूतक वियोग-गाथा की 
नीच पर आदशंवाद और शुद्धिदाद की किलवदी हा नही सक्ती। हाँ, श्रीकृष्ण: 

5 को प्रन्य गायायें भ्रवध्य हैं, जिंत पर मह क्लिवदी खड़ी की जा 

3 | महाभारत के संकडो ऐसे प्रसय £ जिनपर बीए, नीतिज्ञ, महापुरुष 

५7 ताज श्री/ृष्ण पर सुसगत कविताएँ रची जा सकती हैं।** 
१२॥६६ ६७ 
“ हरिश्रौध्य का प्रियद्नवास, पृ० ६३ 
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सकते है कि के 





की योजना तो कवि ने 





संक्षेप में हम यह क 


सर्वधा यास्त्रीय तियमानुसार ही वी है, इसमे संधियों एवं कार्यावस्थाग्रों का 
ध्यान रखा है, कृष्ण के परम्परागत तप को परिवर्तित करके उन्हें बुगानुकूल 





समाजसुधारक एवं लोक-रक्षक नेता के रुप में रखा है, प्रकृति की भी गत्यन्त 
रगणीक शांक्याँ अकित वी है, राघा के लोकहितपी रूप की अभिव्यक्ति 
करके नारी-पग्रान्दोलन को भी मत्त्व प्रदान क्या है तथा कथा के 
माभिक स्थलो--जैमे, कंस के निम>ण पर यशोदा ओर ननन्‍द के हादि 
का निरपण, कृष्ण के मथुरा-गमन के अवसर पर ब्रज-जनों का करुण-विलाप, 
प्रवन-दूती प्रसंग, नंद के लौठने पर बशोदा माता का कदुण-कर्दन, उद्धव- 
गोपी संवाद में लोकहिंत एवं विश्ब-्प्रेम की महत्ता, गोपियों की कृष्ण-वियोग 
सम्बन्धी विक्षिप्तता, राधा-उद्धव संवाद आदि को चित्रित करने का सफल 
प्रयत्त किया है । इतना ही नहीं कृष्ण के लोकोपकारक कार्यो में जातीय-गम, 
स्वदेथ-रक्षा स्वजाति-उद्धार, कत्तेव्यपालन की अदूट झ्राकाक्षा, जननी-जन्म-भूमि 
का उत्कट प्रेम, सर्वभूत हित, विश्व-प्रेम आदि का समावेश करके सर्वस्राधारण 
के सम्मुख जीवन उन्नत करने एवं श्रपने चरित्र को उज्ज्वल बनाने का उच्च 
आ्रादर्ण प्रस्तुत किया है । श्रत: भले हो कथानक गअन्यान्य अभावों से युक्त हो, 
परन्तु वह प्राधुनिक वैज्ञानिक युग के सर्वथा अनुकूल है तथा भ्रागामी कबियों 
के लिए एक सच्चे पथ-प्रदर्भक का कार्य कर रहा है। 









प्रकरण * 
_पैप्रयप्रवास का काव्यत्व--मावपक्ष 


भूद्रपप्रवाप्त' मे प्रवधात्मकता--भारतीय एव पाश्चात्य विद्वानों ने एक 
प्रवंध वाव्य के लिए कितनी ही वाते आ्रावश्यक बताई हैं,* विस्ताररूप से 
उन सबका उल्लेख न करके हम यहाँ केंचल उन्ही बातों का उल्लेख कर देना 
आवश्यक ममझते है, जो सर्वसम्मत हैं, जितना होना प्रत्यन्त आवश्यक है 
श्रौर जिनके बिता किसी काब्य वो प्रबन्ध बाब्य नहीं कहा जा सकता। वे बारें 
निम्तलिखित हैं -- 
(१) प्रवस्ध काव्य में एक सामुवध क्या होती चाहिए, जिसमे प्रवभन 
की भी प्रधानता हो तथा जहाँ भ्रादि मध्य भौर अवसात स्पष्ट हो । 
(२) उसमे प्रासग्रिक कथाझ्रो की सुमम्बद्ध योजना होनो चाहिए। 
(३) उममे भागे हुए अस्तु-वर्णना में रसात्मक्ता की प्रधानता 
होनी चाहिए । 
(४) उसके ग्रन्तगंत प्रासगिव क्‍्याप्रो श्रौर वस्तु-वर्णणो वा मुस्य 
कथा के साथ पूर्णतया सम्बन्ध निर्दाह होना चाहिए । 
(५) “कार्य की दृष्टि से उसके समस्त क्थानक मे एकरूपता होती 
बाहिए। 
सानुबंध कघ्ा--वक्त विश्वेपताडरो वे भ्राधार पर यदि हम 'प्रियप्रवासा! 
की ओर दुष्टिपात करते हैं तो पत्ता चलता है कि कवि ने प्रथम सर्ग से 
लेकर सप्तदश सर्य तक कथा वी सुसम्वद्ध योजना वी है, जिसमे श्रीकृष्ण के 
ग्मन द्वारा व्याप्त विरह का वर्णन करते हुए उनके लोकोपकारी कार्यों एव 
राधा के विश्व-प्रेम का घित्रण किया है) सारी कचा तोन भागों में विभक्त 
है | प्रथम सर्ग से लेकर प्चम सर्ग तक क्या का झादि भाग है, जिसमें कस 
१ विस्तार-पुर्बेक भ्रष्ययन के लिए देखिए लेक्षक कृत "कामायनो में काध्य, 
ससस्‍्कृत शोर दशन”, पृष्ठ १३०-१३२ 
हरे 


[ छ४ड |] 


के निमम्त्रण पर भ्कूर जी श्रीकृष्ण को लेकर मथुरा चले जाते है झौर सारी 
ब्रजभूमि श्रीकृष्ण के जाते ही विलखती-विसूरती रह जाती है। कथा का 
दूसरा भाग पप्ठ सर्ग से लेकर त्रयोदश्य सर्म तक है, जिसमें कवि ने कृष्ण के 
विरह से व्यथित ब्रज-जनों की आकुलता एवं विषादमयी स्थिति का चित्रण 
किया है, उन्हे समझाने के लिए मथुरा से उद्धव का श्रागमन दिखाया है प्रौर 
उद्धव को भी उनकी व्यथा-वथा सुनते-सुते वेचैंच दिखाया है । यह काया का 
मध्य भाग है। इसके श्रतन्तर चतुर्दंग सर्य से लेकर सत्तदश सर्ग तक बाथा का 
अम्तिम भाग या अ्रवसान दिसाया गया है, बयोकि इन सर्यो में हो उद्धव पहले 
गौपियों को कृष्ण वा विश्व-प्रेम, लोकहित एवं स्वार्थ-त्याग सम्बन्धी सन्देश 
सुनाते है, फिर उनसे योग-द्वारा चित्त को सेभालने का आग्रह करते है और 
पुनः राधा के पास जाकर श्रीकृष्ण का विद्व-प्रेम सम्बन्धी सन्देण सुनाप्ते हुए 
राधा को भी विश्व-प्रेम से प्रोत-प्रोत बना देते है। इस तरह “प्रियप्रवास' की 
कथा श्रादि, मध्य और अबसान सहित सुमस्वद्ध दियाई देती है। इतसा 
अ्रवश्य है फि इस कथा में ब्रज-जनों बी विपादमयी करुण-स्थिति का चित्रण 
अ्रधिक है, जिससे पाठकों का मल पढते-पढ़ते या सुनेतेन्सुतते कब जाता है। 
परन्तु कवि ने इस ऊब एवं शिथिजता को दूर करने के लिए वीच-बीच मे 
श्रीकृष्ण के समाजसेबी एवं लोकोपकारो कार्यो एवं परान्षमों का वर्णन किया 
है, जिससे कथा मे गृतिणीलता उत्पन्न हुई है, फिर भी कबि बाथा के घिपाद- 
पूर्ष वातावरण की एकरसत्ता को टूर नहीं कर सका हैं। इसका कारण यह 
जान पट्टता है कि कवि ने पहले इस काव्य का नाम 'ब्रजांगना बिलाप' रखा 
था! और इसी के श्रमुमार कथा वी योजना की थी। प्रियश्रवास' नाम तो 
पीछे दिया गया हैं। इसी से कत्रा में विलाप या विपाद की अ्रधानता होदा 
स्थाभायिक ही है। यह समस्त दावा प्रकथन-पूर्ण भी है, पयोकि यहां श्रपिकांश 
स्थल इतिवृत्तात्मक प्रकाथन प्रणाली को अपनाते हुए ही लिसे गये हैं। श्रतः 
इस काव्य में प्रकथनपूर्ण सुमम्वद्ध कया को योजना मित्तती है। 

प्रासंभिक फ्था-योजना--प्रियप्रवास' मे जितनी भी प्रासंगिक कथार्ये 
आई है, उनमे से श्रधिकांण कथायें तो स्मृति के रूप में हो वर्णित हैं, परस्तु 
अकूर फा प्रागमन तथा श्रीक्षप्ण का मधुरान्यमत, उद्धव का श्रागमन श्ौर 
गोंपनयोपी, नंद-यद्योदा तथा राधा को श्रीकृष्ण का सन्देश सुनाना, जरायंध के 
श्राप्रमण तथा श्रीद्वप्ण का द्वारियान्यमन आदि कुछ ऐसी प्रासंगिक कथायें 
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हैं, जिनको कवि ने धटित होता हुआ दिखाया है। साधारणवग्रा प्राथगिक 
क्याग्रो एवं घटनाओं वी दृष्टि में दो प्रकार के काव्य देने जाते हैं--प्रथम 
तो वे हैं जिनमे कवि वी दृष्टि व्यक्ति पर रहतो है और तायकः की गौरव- 
वृद्धि या गौरव-रक्षा के लिए ही उसक॑ जीवन की मुख्य मुल्य घटनायें दी 
जाती हैं तथा दूसरे वे हैं जिनमें कदि वी दृष्टि व्यक्ति पर न रह कर कसी 
मुत्य धठना पर रहती है और उस्तो घटना के उपतम के रूप मे सारा वस्तु 
बविन्यास्त क्रिया जाता है। प्रथम कोटि में रघुवश बुद्धदरित विक्रमाक्देव 
चरित्र झाते हैं तथा दूसरी कोटि मे बुमार-सभव क्रिरतार्जुनोय, घिशुपाल- 
वध ग्रादि भाते हैं।* कहने की झावश्यक्ता नही कि इस वर्गीकरण के धाघार 
पर प्रियप्रवास' की गणना द्वितीय कोटि के महाकाब्या म की जा सकती है, 
वर्षोकि यहाँ कवि की दृष्दि विहवश्प्रेम एव लोकहित के कारण श्रीकृष्ण के 
मधुराणमन एयं राघा वे हृदय में भी विश्व प्रेम की व्यजना करने की धोर 
रही है और इसी कारण कवि ने यहाँ बेवल उत घटनाओं वा वर्णन ही किया 
है जिनका सम्बन्ध कृष्ण के जातीय, राष्ट्रीप एव मार्जभौम हित से है। इही 
घटनाप्रों में कालियनाग, दावानल, गोवद्धन पर्वत को उठाना प्रघासुंर, 
ब्योमासुर आदि के बृत्तान्त भाते हैं। ये सभी प्रासगिक कथायें मुझ््य क्या स 
पूर्णतया सुसम्बद्ध हैं और दृष्ण के लाकहित एवं विश्व प्रेम को परिचायिका 
हैं। प्रत उक्त सभी प्रासगिक' कथाश्रों को मुस्य केथा का ग्रग माना जा 
सकता है । हाँ, इतना भरवश्य है कि उत कयाप्रा म परम्परागत कयाग्रो से 
भिन्नता प्रस्तुत करते हुए कवि ने जो परिवत्न किया है, चह भधिक तर्क- 
सम्मत एव बुद्धिग्राह्य नहीं बन सका है परन्तु कवि की योजना सवया 
प्रबन्ध काव्य के ही भनुकूल है। 

वह्तु-दर्णनों की रसात्मक्ता--हरिप्रौषजी ने 'व्रिवश्रव'स' म॑ कितने 
हो स्थल ऐसे घुने हैं, जिनके वर्धेन मे अद्भुत कौशल दिखाते हुए सरमता 
का सचार किया है। 'प्रियप्रवास! के प्रथम सर्ग मे झया हुआ सध्याक्ातीन 
गोचारण का दृश्य कितना प्राकर्षेक एव मनोमोहक है। उस समय संध्या की 
अदणिमा से रजित, गों-रज से विभूषित, विविध घेनु एव ग्वालवालो के मध्य 
अलक्षतर श्रोकृष्ण से सुशोमित तया नाना वश्यी-वेणु प्रादि वाद्यों से विनादित 
ब्रज भूमि की सध्याकाबीन छटा किस विमुग्ध नहीं करतो ।९ इतना हो नहीं 
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उस ग्वास-मंडली क्या दर्शन करने के लिए जिस रामय गोकूल ग्राम की श्रपार 
जनता उमड़ पड़ती है तथा सम्पूर्ण जन-मंढली नंद-गृह तक बड़े हर्ष एवं 
साथ पहुँचती है--ये सम्पूर्ण दृष्य पाठकों के हृदय में सरसता का 
संचार करते हुए हठात्‌ श्रपनी ओर आाक्ृप्ट कर लेते हैं। यही बात श्रीकृष्ण 
के मथुरा गमन के श्रवसर पर दिखाई देतो है । हरिगमन की बेला के ग्राते 
ही ख़िन्नता, विपाद, शोक एवं कहणा का सागर ब्रज में उमड़ पढ़ना है 
और प्रत्येक प्राणी कृष्ण-प्रेम में लीत होकर झपन-अपने कार्य छोड़कर वहाँ 
भरा उपस्थित होता है । कवि ने उस समय के विधादपूर्ण बातावरण का इतना 
सजीव एवं मामिक वर्णन किया है कि उसे सुनकर निस्संदेह पत्थर भी रो 
सवते हूँ । कवि गे तो लिखा भी है :-- 

“बेरा आके सकल जन ने बान खजाता। 

नाना बातें दुखभय कहीं पत्थरों को झलाया। 

हा हा खाया वहु विनय की श्रौ कहा खिन्न हो के । 

जो जाते हो कुंबर मथुरा ले चलो तो सभी को ।* 

उस शोक में सम्मिलित होने के लिए तथा श्रीक्षप्ण का श्रन्तिम 
दर्णन करने के लिए उनके प्रेम के श्राकपंण में खिचकर गायें भी वहाँ भागी 
चली श्राती हैं तथा महर-मृह का काकानूओ भी दुखी ही उठता है ।* इसके 
अतिरिक्त ब्रज के गोप एवं गोपीजनों की दशा का तो वर्थन करना ही सर्वथा 
असम्भव है | इस तरह कबि ने उस समय के विपाद का अत्यन्त जीता-जागता 
चित्र अंकित कर दिया है, जिसमें सजीवता एवं मार्मिकता के साथ ही पर्याप्त 
सरसता बिद्यमान है । ५ 
दसके अनन्तर मथुरा से श्रकेले नंद के लौट श्राने पर यथोदा ने अपने 

वात्सल्यपूर्ण बिलाप द्वारा एक ऐसे करुणाप्लावित वातावरण की सृत्टि करदी 
है कि कठोर से कठोर हृदय भी उसे सुनकर 5बित हुए बिना नहीं रह सकता। 
यथोदा के ये शब्द कितने हृदयद्रावक हैं :-- 

'हा ! वृद्धा के अतुल घन हा ! बृद्धता के सहारे । 

हा ! प्राणी के परमप्रिय हा! एक मेरे दुखारे | 

ह्वा! ! हुवे लायप्य वाले । 
हा! बेटा हा ! हृदय-बन हा! नेग्र-वारे हमारे।/2 
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इसी तरह गोप-गोपियों की व्यथा-क्या के चित्रण में मो कवि ने 
पर्याप्त सरखता का सवार क्या है। साथ ही दृष्ण की तोकोपकार एव 
लोकहित की भाववा से भरी हुई उनके पराक्रम की क्थाग्रो के चित्रण मे कवि 
ने नवीनना की सृष्ठि करते हुए भी हृदय को झाइ्ट बरन बा सुन्दर प्रवत्न 
किया है । तदनन्तर पचद्म सगे से कुज के पुष्पो, अमर, वायु, मुरली प्रादि 
से बातें करती हुई कृष्ण क विरह म भ्रमित एक विक्षित्त वाला का चित्रण 
करके कदि ने पुन विरहे-व्यया की अत्यन्त सजीव एवं माभिक मांकी प्रस्तुत 
की है। उद्धव्योपी सवाद तथा धद्धव-राघा-सवाद भी धरस एवं चित्ताकर्षक 
हैं। इस तरह कवि ने भपने सभी वर्णतो में सरसता का सचार करते हुए उन्हें 
चित्ताकर्पक बनाने दा अच्छा प्रयत्व किया हे। इन्हें हम निस्सदेह ऐसे विराम- 
स्थल वह सकते हैं, जो मनुष्य की रागरात्मिका प्रकृति वा उद्वोघन कर सकते 
हैं, उसके हृदय को भावमग्न कर सकते हैं तथा जिनके परिषाम स्वरूप सारे 
प्रवधकाव्य में रमात्मक्ता आजावी है १ परन्तु इनना प्रवइय है कि सामूहिक 
रूप से देखने पर इन रसात्मक वर्णवों मं कझुणा एवं विपाद की इतनी पषिकता 
हो गई है कि पाठकों का मन इन्हू पढते-यढ़ते ऊव जाता है। इन समस्त यस्तु 
चर्णनों में विप्रलम्म श्गार की प्रधानता होत के कारण जो एकरसता गई 
है, बह कुछ-कुछ झपनी सीमा का अतिकमण कर गई है, मिसस व तो बत्य 
रस प्पना प्रभाव स्थापित कर सके हैं भोर न विप्रतम्म ख्गार ही स्वाभाविक 
रूप में विकसित हो सका है| 

सम्दन्ध निर्वाह--'प्रियप्रवास” में भावात्मक स्थला का वर्णन प्रपेक्षाइंत 
अधिक है, सयोंकि कवि ने नद, यप्मोदा, गोप, ग्रोपी, राधा, पशु, पक्षी भ्रादि 
सभी को इृष्ण के विरह में विद्धल दिखाने की चेप्टा की है, फिर भी कवि ने 
प्रत्येक सगे की कथा को परस्पर सम्बद्ध करने का प्रत्यन्त सफ़्ल प्रयत्न किया 
है। प्रत्येक सर्थ मे पूर्वापर सम्बन्ध विद्यमात है। उदाहरण के लिए जैसे 
प्रथम सर्य की समा्ति सध्याकालीन रमणौक वातावरण के वर्णेन के साय होती 
है भ्रौर द्वितीय सर्ग सध्या के उपरान्त दो घड़ी रात व्यतीत होने पर गोकुल 
में कैसेकैसे पानन्‍्थ्पूर्ण प्रीढानलाप चल रहे ये--उनके वर्णन से प्रारम्भ 
होता है। फिर द्वितौय सर्गे की समात्ति कृष्ण के मयुरा-गमन को सूचना से ब्याते 
निराज्ा एवं खिनता के वर्णन के साथ होती हैं झौर ठृतीय संग उठी रात्रि में 
नद और यश्चोदा कौ व्यथित एवं आश्वापूर्ण स्थिति वा [दुरएुव उपस्यिद बरले 
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हुए प्रारम्भ हुआ है तथा अन्त तक इसी का वर्णन चलता है| यही बात अन्य 
सर्गो में भी विद्यमान है कि प्रत्येक सर्ग श्रपने से पूर्व सर्ग से पूर्णदया सम्बद्ध 
है। प्रत्येक सर्ग की कथा सदी की धारा की भाँति श्रविरत गति से प्रवाहित 
होती हुई बढ़ती चल्ली जाती है श्रौर कहीं भी कथा विश्व॑ंसलित होती हुई नही 
दिखाई देती । इतना श्रवस्य है कि सर्गों के बीच-बीच में प्न्य कथाओं का 
समावेश करने के लिए कवि में एक नवीन परम्परा का श्रीगणेश किया है 
श्र्थात्‌ उन कंथाग्रों को स्मृति के रुप में रखा है, उन्हें घटित होते हुए दिसाने 
की चैप्टा नहीं की है। इस नवीन परम्परा के कारण अथवा स्मृति झप में 
कथाग्रों का उल्लेख करने के कारण कथाग्ों का क्रम-भंग हो गया है । 
श्रीमद्भागबत पुराण में श्रीकृष्ण की धाल-कथायें क्रमणः इस तरह श्राई हैं-- 
पूतना-उद्धार, तृणावर्त-उद्धार, ग्रधासुर उद्धार, कालिय नाग की कथा, दावातल 
से रक्षा, गोवर्द्धभ धारण, केशी तथा व्योमासुर का उद्धार तत्पव्चात्‌ मथुरा 
जाकर कुबलयापीड़, चाणूर, मुप्टिक, कंस भ्रदि का बध। परन्तु हरिश्रोध जी 
ने इन कथाग्रों का वर्णन यथाक्रम व करके इनमें से पहले तो पुतना और 
तृषावर्त की कवा के उपरान्त कुबलयापीड़, चाणूर, मुप्टिक, कंस श्रादि के बध 
की सूचना दी है और फिर अधासुर-बब की कथा का उल्लेस़ न करके पहले 
कालियनाग की कथा का वर्णन बट्री सजीवता के साथ किया है। तदुपरान्त 
आपने दावानल, गोवर्द्धन-बारण, केणी, व्योगासुर श्रादि की कथायें सुनवाई हैं। 
इस तरह भागवत से यहाँ क्रम बदलकर कथायें कहलवाई गई हैं। परन्तु यह 
कोई व्यतिक्रम नहीं मादा जा सकता, क्योंकि जब इन कथाञ्रों को काव्य में 
घटित होता हुआ दिखाया ही नहीं गया है, तब फिर उन्हें आगे-गीछे कभी 
भी किसी के द्वारा कहलवाया जा सकता है। मुख्य कथा तो यहाँ श्रीक्षप्ण का 
विश्व-प्रेम में लौन होकर मथुरा-ग्मन तथा उनके गमनोपरान्त उद्धव द्वारा 
दिये जाने वाले विद्धव-प्रेम एवं खोकहित सम्बन्धी संदेश की सुनकर राघा का 
भी विश्व-श्रेम में लीन होना है । इस कथा की संयति में कहीं व्याघात उत्पन्न 
नहीं होता तथा वह कहीं विश्वेंखलित होती हुई नहीं दिखाई देती, श्रपितु इस 
कथा के श्रनुसार सर्यो का विभाजन भी सर्वशथा उपयुक्त एवं समीचीन जान 
पढ़ता है |. इसके अतिरिक्त मुख्य प्रासंगिक कथायें तो यहाँ चार ही हैं-- 
(१) कंस के तिमंत्रण पर श्रीकृष्ण का मथुरा गमन, (२) गोपषियों को 
समझाने के लिए उद्धव का मथुरा से आगमन, (३) गोपी तथा छद्धव- 
राघा संवाद प्रौर (४) कृष्ण का जरासंघ के झाक्रमर्ण होकर मथुरा 
से द्वारिका चला जाना । इन कथात्रों को कवि ने रावा-कृष्ण के विद्दव-ग्रेम 
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सम्बन्धी मुद्य कथान से अत्यन्त सुमम्बद्ध करके प्रस्तुत किया है तथा उनमे 
एक्सूपता एवं सुसम्द्धता विद्यमान है । 

कार्य को दृष्टि से एकछूपता--प्रयन्ध काव्य की सबसे बढी विशेषता 
ही यह होती है कि उसकी सारी क्या एक उद्देश्य, एक ध्येय भ्रथवा एक 
कार्य! की प्िद्धि को अपना लक्ष्य बनाकर क्रमश चलती है। इस लद्य- 
प्राप्ति या कार्य सिद्धि के लिए ही सारी कथा में अन्य प्रामगिक क्याप्रों वी 
योजना वो जाती है, उसको सधियों एवं कायावस्थाआ म विभक्त करके 
प्रस्तुत किया जाता है तथा उसमे आदि, मध्य एवं भ्दसान की यौजना करत 
हुये बार्य-सकल्नन पर ध्यात दिया जाता है। इतना हो नहीं झाचारयों को 
दुष्टि मे चतुरवे गे--घर्मं, रथ, काम, मोल्षे की प्राप्ति भी प्रदध वाव्य का उद्देश्य 
है। शत प्रबंध काव्य को कयावस्तु मे उक्त चतुर्व॑र्ग वी सिद्धि के लिए भी 
व्यवस्था की जाती है। इन सभी भाघारों पर जद हम अ्रियप्रवास की शोर 
दृष्टि डालते हैं तो पता चलता है कि जैसे रामचरितमानम का ध्यय रावण 
वध, पदमावत का ध्येय पह्मचिती का सती होना और “कामायती' का छ्येय सनु 
को झानद की प्राप्ति है, उस्ती तरह “प्रियप्रवास' का ध्येय दृष्ण के लाकहित 
एवं विश्व-प्रेम का सदेश पाकर राघा का विद प्रेम में लीन होना है ॥ इप 
ध्येय या काये की दृष्दि से ही सारी कया यहाँ नियोजित है । इसी कारण 
यहाँ कविने पहले श्रीकृष्ण का विश्व प्रेम में लीत होकर अपती प्रिय त्रीडा-भूमि, 
वबात्सल्यमयी माता, दुलारपूर्ण पिता, चिरस्नेही सखा तथा चिरप्रेमिका गोपियों 
का परित्याग करके मघुरा-गमन का वर्णन किया है भौर भी फिरइसो लोकहित 
अथवा विद्वव प्रेम से प्रेरित होकर वे मथुरा नगरी को भी छोडकर द्वारिका में 
जा बसते हैं । उनके इसी लोकहिंत एवं विश्व प्रेम के सदेश को लेकर उद्धव 
श्ज में पधारते हैं भौर सभी गोप गोपियों एवं राधा वो रुदेश देते हैं । उस 
देश को सुनते हो साधा भपनो अन्य छूमारी सखियों को लेकर एक सुन्दर 
सगठित दल स्थापित करती है तथा सारे ब्रज प्रदेश मे सुख भोर शान्ति का 
प्रवार करती हुई लोक्हित एवं विश्व-प्रेम मे लीन होबाती है। इतना ही नहीं 
इस कथा विस्तार में कवि ने कृष्ण और राधा को विश्व प्रेम मे लीन दिखाकर 
मोक्ष प्राप्त करते हुए भी भक्त क्या है । इस तरह सम्पूर्ण कथा का झुकाव 
एक "कार्य! की ही झोर है, उद्ती कार्य को दृष्टि में रखकर कवि ने कथा बा 
प्रारम्भ कृष्ण के मधुरानामन से किया है, उसी 'वार्य/ को दृष्टि मे रखकर 
कवि मे चोच-बीच मे गोप-गोपियों के 'मुख से कृष्ण के लोकहिंत एवं समाज 
उद्धार के कार्यों का वर्धन किया है सौर उसी कार्य के कारण भन्त में राधा 
भी ब्रज के कण-कण में कृष्ण के स्वरूप की झाँको देखते हुए उम्र ब्रज- 
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ग ग॒द्रव्परवात! का सहाकाध्यत्द--अव देखना यह है हि 'प्रियप्रवास' कंसा 
धरवधघकाव्य है तथा वह महाकाव्य है श्रथवा नहीं। पहले तो प्रायः प्रवधकाव्य 
के दो भेद ही माने जाते थे--खड काव्य तथा महाकाव्य । परन्तु भ्रव युग की 
प्रगति के साथ-साथ काव्य की भी विद्ेष प्रगति हुई है भौर काव्य ने भी 
अनेक परवर्टे बदलते हुए नानारूपो मे व्यक्त हौता सोख लिया है। भव काव्य 
के इसी बदलते हुए रूप को देखकर तथा इन बदलती हुई परिस्थितियों का 
झनुशीलन करके प्राचार्यों ते भी काव्य के उत भेदो का वर्गीकरण एवं विश्ले- 
चण बरना झारम्भ कर दिया है। यह तो निविवाद सत्य है कि लक्ष्यनान्यों 
मा निर्माण होने के उपदास्त ही सक्षण-प्रथ बनते हैं। इसी कारण पभाज 
नवीततम लक्षण-द्रथों में प्रबधकाव्य के सात रूप बताए गए है --(१) महा* 
काव्य, (२) खडकाव्य, (३) एकार्थ काव्य, (४) गीतिक्था, (५) मुक्तक 
अबन्ध, (६) नादय प्रगीत औौर (७) भात्मचरित ।* इनमे से महाकाव्य 
एव छ्षण्डकाव्य की चर्चा तो सभी साहित्य-शास्त्रो में मिल जाती है | एकार्म 
काव्य ऐसे काव्य को कहते हैं जिसमे महाकाव्य के सदृश्ध म तो पच सधियों 
का विधान होता है भौर न उनकी कथा भति विस्तृत होती है। कपा की गति 
ऋणु होती है प्रौर कवि का ध्यान कथा को अपेक्षा मावत्यकता की प्रोर 
अधिक रहता है। भीतिकपा से तात्पये भ्रग्नेजी बैलेड (/30]90) से है भर्थाव्‌ 
गौति कथा वे सरल कयायें कहंज्ाती हैं, जो गीत के रूप मे लिखी जाती हैं। 
उनमे सामान््यत भावों को उद्दीष्त करने वाले ऐसे-ऐसे लघ भीतो की योजना 
को जाती है, जिसमे पूरा कपानक रहता है। ये गीति-कथायें कई प्रकार की 
मिलती हैं--मैसे, कथाहौन मृत्य-गीत, वाद्यात्मक समवेत् रूप से गाने योग्य 
नृत्यन्गीत भादि। कुछ विद्वातो का विचार है कि ये गीति-कथारयें ही महावाव्य 
या खण्डकाव्यों का प्रारम्भिक रूप हैं। इनका ही श्रमिक विकसित रूप खंडकाब्य 
या महाकाव्य के रूप मे दिखाई देता है। मुक्तक-प्रबंध ऐसे प्रबधकाव्य को 
कहते हैं, जो मुक्तक छन्दो में लिखा जाता है, परन्तु उन छंदो का सकलत 
इस तरह से किया जाता है कि जिससे एक कथा सी बन जाती है। जगप्ताय- 
दास 'रत्नाकर! का उदब-शत्तक इसी रह का मुक्तक-प्रबंध है। मादय प्रगीत 
से तात्पयें ऐसे प्रधधात्मक काब्यों से है, जितमे छन्दोवद्ध मात्मचरित लिखा 
जाता है भौर जिन्हें कथा के पात्र झात्मानुमव या भात्ममावना के रूप में 
पभिव्यक्त करते हैं। भ्रुष्व जी का 'द्वापर! ऐसा ही मादय-प्रगोव है, जिसमे 
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कृष्ण, यद्योदा, दारद श्ादि स्वयं अपने मदोभावों को प्रकट करते हैं ।* 'आत्म- 
चरित' से अभिप्नाय काव्य रूप मे लिखे हुए अपने जीवन-चरित्र से है। यह 
विधा भी बढ़ी तीन गति से अग्नसर होती हुई दिखाई दे रही है । वैसे इसका 
श्रीगणेश्व 'प्रसाद' आदि कवियों के समय में ही हो गया था, क्योंकि प्रेमचन्द 
जी ने सन्‌ १६३२ ई० में हंस का एक विशेषांक निकाला था, जिसमें सभी 
लेखकों के श्रात्मचरित दिये ये । उसके लिए प्रसाद जो ने “ग्रात्मकथा' शीर्षक 
देकर २२ पंक्तियों में अपना संक्षिप्त श्रात्मचरित लिखा था ।* 

अत्र देखना यह है कि 'प्रियप्रवास' की गणना प्रधंधकाव्य के उक्त भेदों 
में से किसमें की जा सकती है। उक्त सात भेदों में से यह गीतिकथा तो है नहीं, 
क्योंकि वहां बैलेड की भांति कथा का न तो प्रारम्निक रूप है और मे बह 
कोरा भावोद्ीपक गीतरूप ही है, अ्रपितु यह एक सर्यबद्ध विस्तृत रचना है । 
इसे मुक्तक-प्रबंध भी नही कहा जा सकता, क्‍योंकि यहाँ उद्धव-शतक की तरह 
मुक्तवा-छल्दों को क्रम-बद्ध रुप में संकलित नहीं किया गया है, श्रपितु सारी 
कथा पूर्वापर संबंध रसने वाले छल्दों में लिखी गई है । यह नाद्य-प्रमीत भी 
नहीं है, क्योंकि 'दापर' काव्य की तरह यहाँ सभी पात्र श्रपने-प्रपनते मनोभावों 
को प्रकट करते हुए भ्रवतीर्ण नहीं होते । इसके श्रतिशिक्त यह कोरा पद्म बद्ध 
आत्मचरित भी नहीं है। श्रव दोप भेदों में से भहाकाव्य, खंटवाब्य एवं 
एकार्थकाव्य रह जाते हैं, जिन पर हमें विशेष रूप से विचार करना है। 

सर्वप्रथम संटकाध्य को लेते हैं । खंडकाव्य के बारे में श्राचार्यों का 
विधार है कि उसमें काव्य के एक श्रंश्ध का श्रतुसरण किया जाता है। उसमें 
जीवन के विसी एक अ्रंग, किसी एक घटना या किसो एक कथा का वर्णन 
रहता है, जो स्वत: पूर्ण होता है। जैसे मेघदूत, जयद्रथ-बंध भ्रादि |2 इस 
दृष्टि से विचार करने पर “प्रिय्रवास' में कृष्णजी के मश्ुरानगमन पर श्रण 
के लोगों की करुण दशा का ही वर्णव किया गया है । केवल एवा इसी घटना 
को विस्तास्पूर्वक १७ सर्यों में वर्णन करके कवि ने उसे तूल दे दिया है। श्रतः 
इसमें कृष्ण के जीवत की एक ही घटना का वर्णन होने के कारण यह खंड- 
काव्य दिखाई देता है। यह दूसरी वात है कि कृष्ण के जीवन से संबंधित श्रन्य 
घटनाओं को पात्रों के मुख से कहल्वाकर कथा की यूच्य प्रणाली को प्रपनाते 
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हुए कवि मे उसम ग्रस्य केथायो का समावेश कर दिया है। परत्तु ये क्‍्थार्ये 
स्मृति रुप मे आई हैं, जिनको घटित नही दिखाया गया है और जो उसी एक 
घटना के प्रसय म॑ सकलित को गई हैं। इस कारण क्यानक की लघुता, 
जीवन के एक श्रग का वर्भव झौर केवल एक घटना का हो उल्लेख होने से 
इसे खड़काव्य के अतिरिक्त और कुछ नहीं कहा जा सकता! आचार्य 
रामचद्च घुल्क तो इसके कथानक को एक प्रवघ द्ाव्य के लिए भी समुद्रित 
नही समयते । उन्होने इसी कारण लिखा है--/इसकी कथावस्तु एक मदायाब्य 
वया प्रच्छे प्रबध काव्य के लिए भी प्रपर्यात्त है। ग्रत प्रवध काव्य के सब 
अवयव इसम कहाँ झा सकते ?ै किसी के वियोग मे कैसी कसी वातें मन मे 
उठती हैं भौर क्यालया कहकर लोग रोते हैं, इसका जहाँ तक विस्तार हो 
सका है, किया गया है।/'" यहाँ कया की लघुता खड़काव्य के अनुकूल तो 
सर्वेथा जान पड़ती है परल्तु खडकाब्य में जिस तरह काव्य के एक भश का 
ही अनुसरण किया जाता है वह बात यहाँ नही है । यहाँ चरित्र चित्रण, 
प्रकृति विश्रण एवं वल्तु-वर्भव भी अ्रपफ्ेक्षाकत विस्तृत हैं. भौर यहाँ काव्य 
विविधता है यहाँ कया यद्यवि लघु है तथापि उसे तूल देकर ही सही, विस्तृत 
बनाने का स्तुत्य प्रथत्ल किया गया है। इतना ही नहीं स्मृति रूप म कही 
गई कथायें भी विभित घटना वचित्यों से परिपूर्ण हैं। इसलिए इसे खड़काव्य 
गही कहा जा सकता, भपितु खड़काव्य से विस्तृत किसी विधा मे इसकी 
गणना की जा सकती है । 

अब प्रव घकाव्य का एक विस्तृत रूप 'एकार्य काब्य' के नाम से भी 
प्रभिहित होने मगा है। एकार्य काव्य का एक लक्षण ऊपर शिया जा चुका है। 
इसके अतिरिक्त 4० रामदहित मिश्र ने लिखा है कि “कोई भवध काव्य महा- 
काव्य की प्रणाली पर तो लिखा जाता है, विन्तु उसमे महाकाव्य के लक्षण 
नही होते और न उप्तमें उसके ऐसा वस्तु विस्तार ही देखा जाता है। एफ 
कथा का विझूएक होने से यह एकार्यक काव्य भी कहा जाता है। यह भी सगे 
बद्ध होता है। जैसे, 'प्रियप्रवास', साकेत, कामायती प्रादि ै/१ इस्त भ्राधार 
पर आापते 'प्रियप्रवास' को एकाथ काव्य कहा है। प० विद्वनाथ प्रसाद प्रश्न 
ने भी लिखा है वि “एकार्थ काब्य में कथा अवाह में मोड कम होते हैं / यगा 
बतरण, त्रिपप्रवास, स्राकेत प्रौर कामायनी वस्तु एकार्ष काव्य हैं। एकार्थ- 
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काव्य की उक्त कसौटियों पर कसकर यदि हम “प्रियप्रवास” को देखें तो पता 
चलेगा कि डा० दक्षरव श्रोझा ने एकार्थ काव्य में पंच संधियों के विधान 
का वे होना स्वीकार किया है,” परन्तु यहाँ हम पहले ही देख छुके हैं कि 
मप्रियप्रवास' मे पांचों संधियाँ विद्यमान हैं तथा सारी कक्षा पंच सचियों, 
पंच कार्यावस्थाश्रों एवं पंच अर्थश्रकृतियों के श्रनुक्ुल नियोजित है। दूसरे श्रापने 
लिखा कि हैं कि एकार्य काव्य में कथा की गति ऋजु होती है श्र कवि का 
ध्यान कथा की श्रपेक्षा भाव-व्यंजना को ओर श्रधिक रहता है) 'प्रियप्रवास' 
में कया में एकरसता होने के कारण उसकी गति तो ऋजु है श्ौर कबि भाव- 
व्यंजना में लीन रहा है, परन्तु कवि ने उसमें मोड़ श्रस्तुत करते हुए गति भी 
प्रदान की है। जैसे, स्मृति रुप में कृष्ण के जीवन की लोकह्वितकारी कथाश्रीं 
का वर्णन करके कवि ने कथा की ऋजुता को परिवर्तित करने की भी चेप्टा 
की है, उद्धव-गोपी-संचाद भी कथा में नवीन मोड़ उपस्थित कर देता है प्रौर 
राघा-उद्धव-संवाद ने भी कथा में एक नवीन वक्ता प्रदान की है | पं० राम- 
दहिन लिश्र ने लिखा है कि एकार्थ काव्य में महाकाव्य के लक्षण ही नहीं होते। 
श्राप यहाँ देखेंगे कि 'प्रियश्रवास” में महाकाव्य के प्राचीन लक्षण तो समी पूर्ण 
रूपेण विद्यमान हैं। झागमी प्रृष्ठों में उतका उल्लेस विस्तार के साथ 
किया जायेगा । 

डा० ग्रुलावराय ने उक्त एकार्थ काव्य संबंधी घारण का निराकरण 
करते हुए स्पष्ट लिखा है--"पं० विश्वनाथ प्रसाद मिश्र ने 'प्रियप्रवास' और 
'साकेत” दोनों को ही साहित्य की एक नई विधा एकार्थ काव्य के श्रन्तर्गंत 
रखा है। विस्तार भर मोड़ का प्रश्न सापेक्षित है, अप्रत्याशित मोड़ों के 
लिए कल्पित कथानकों में श्रधिक गुंजाइश रहती है। क्षप्ण कथा इतनी 
प्रचलित है कि उसमें मोड़ों की सम्भावदा नहीं रहती । सर्गो श्रौर छत्दों की 
दृष्टि से 'प्रियप्रवास! में महाकाव्य का पूर्ण निर्वाह हुआ है । उसमें महाकाव्य 
के वर्ण्य विपम भी प्रायः सभी आ गये हैं ।73 श्राचार्य नन्‍्ददुलारे वाजपेयी 
ले भी भ्रियप्रवास को महाकाव्य मानते हुए श्रन्य काव्यों में इसे उच्च स्थान 
प्रदान किया है ।४ पं० रामाशंकर शुक्ल “रसाल' ने भी 'प्रियश्रवास' को 
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महाकाव्य मानते हुए तथा उसकी भूरिं-भूरि प्रशसां करते हुए लिखां है-- 
“खड़ी बोली में ऐसा सुन्दर, प्रशस्त, काव्यगुण-सम्प्त और उत्कृष्ट काव्य 
झाज तक दूसरा निकला ही मही। हम इसे खडी बोलो के कृष्ण काव्य का 
सर्वोत्तम भ्रतिनिधि कह सकते हैँ । वर्णनात्मक काव्य होकर यह चित्रोपम, 
सजीव, रोचक तथा रसपूर्ण है।”* प० लोचनप्रसाद पाडेय ने तो यहाँ तक 
लिखा है--“यह महावाव्य भ्नेक रसो का ग्रावास, विश्व-प्रेम-शिक्षा का 
विकास, ज्ञात, वैराग, भक्ति और प्रेम का प्रकाश एवं भारतीय वीरता, घोरता, 
गम्भीरतापूरित स्वधर्मोद्धार का पच-प्रदर्शक काव्यामृतोच्छवास है ।'* पडित 
श्रीघर पाठक ने तो इसे महाकाव्य स्वीकार करके इसी के छन्दों में अपने 
उद्गार व्यक्त करते हुए लिखा है -- 


“यह भझवश्य कंदे ! तव होइगी, 
कृति भहाकवि-कौति-प्रदायिती ।73 


इतना ही नहीं डा० प्रतिपालसह का तो मत यहाँ तक है कि 
“प्रियप्रवास” मे भारतीय सरक्ृृति के महाप्रवाह का उद्घाटन भली प्रकार हुआ 
हैं तथा महथ्चरित्र के विराद उत्कर्ष के प्रकटीकरण बरने का यर्शा विराद 
झायोजन क्या गया हैं। इसी कारण यह काव्य महाकाव्यों की श्रेणी मे 
स्थान पाने का अधिकारी है ।”* श्नत, उक्त सभी तकों एवं मान्यताप्रो के 
झाधार पर यह बहा जा सकता है कि “प्रियप्रवास' न तो खडकाव्य है भौर त 
एकार्थ काव्य, श्रपितु नई झेली, नवीन विचारधारा एवं नवीन थ्रुग की 
मान्यताप्रो का एक तवीस महाकाव्य है । 

प्राय” महाकाव्य का निर्माण युगयुगान्तर की चिर सचित विद्यारधारा 
को लेबर होता है, उससे भून, चतेमान एवं भविष्य के सुध्पष्ट चित्र भ्कित 
किये जाते हैं. तथा वह भव्य, महान्‌ एवं गरिमामय दोली में किसो देश एवं 
वर्ग की मान्यताप्रों को प्रस्तुत करता हुआ वहाँ वी सत्कृति, सम्यता, कला+ 
कौशल, सॉन्दर्य ग्रादि का प्रतोक होता है। इसके वारे में पाग्ात्य एवं पौरस्त्य 
विद्वानों ने पर्याप्त विचार किया है झोर विचार किया जा रहा है। युग की 
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परिवर्तित विचारधारा के श्रनुसार महाक.व्य की मान्यताओं में भी पर्यात 
परिवर्तत एवं परिवद्धन होते चले श्रा रहे है और होगे। परन्तु महाकाव्यकार 
कभी उन मान्यताग्रो, तिबमो, सिद्धास्तो, लक्ष्यों एवं उपादनों से नियंत्रित नहीं 
होंगे | वे सदैव अपने विचारो के श्रनुदूल अपनी प्रतिभा द्वारा ऐसे-ऐसे महा- 
काब्यों का निर्माण करते रहेंगे, जिन पर किसी एक बुग एवं किसी एक काल 
के सुनिग्चित नियम लागू नहीं हो अतः महाकाब्य के लिए कोई 
बंमान्य नियम निद्चिचत करना नितास्त भूल है। फिर भी अ्रव तक की प्रगति 
ल विचारघारा के अनुसार महाकाव्य' के लिए विद्वानों ते कुछ प्रावस्यक 
तत्व निश्चित किये है, जिनके आधार पर किसी रचना का मूल्याकन किया 
जा सकता है, उसके मुण-दोयों का विवेचन किया जा सकता है और अपनी 
कोई राय अस्थायी तौर पर निद्चितत की जा सकती है। महाकाव्य के ये 
आवध्यक तत्व तिम्नलिसित है :-- 















(१) फथानक--मह्दाकाब्य का कथानक इतिहास सम्मत, विस्तृत एवं 
महान हो । उसमें अ्रधिकांध यथार्थ धटनाओं का वर्णन हो भ्रौर यदि कुछ 
कल्पित घटनायें भी हो, ठो वे अस्वाभाविक न होकर सत्य सी प्रतीत हों । 

गिक कथाये मुस्य कथा से सुसम्बद्ध हो तथा उसमें लौकिक एवं 
पारलीकिक तत्वों का समावेश हों। समस्त कथानक कार्यान्विति से युक्त, 
सुसंघदटित एवं जीवन्त हो और संवि-संब्यंग युक्त प्रारम्भ, मध्य एवं श्रवसान 
से परिपूर्ण हो । 











(२) चरिश्न-चित्रण--महावाव्य का नायक देवता, उच्चकुलोदृभव या 
सच्चरित्र महाव्॒‌ व्यक्ति हो । वह धतुर, उदात्त, वीर एवं जातीय जीवन की 











समग्र विधेषताओं से परिपूर्ण हो, क्योक्ति ऐसा होने से ही सहृदयों के हृदय का 
साधारणीकरण सुगमता से हो सकता है । उसके अ्रतिरिक्त महाकाव्य में श्रादर्श, 


यथार्थ एवं परम्परागत पात्रों के चरित्रों का भी ऋमिक विकास -दिसलाया 
गया हो । 

(३) प्रकृति-चित्रम--महाकाव्य के अंतर्गत ऊपा, संध्या, रजनी, 
ऋतु आदि के वर्णनों के सायन्याथ प्रकृति. रमणीक एवं भयंकर 
दोनों रूपों को भव्य झांकी अंकित हो । 5 






(४) युग-जीवन फा सम्पूर्ण चित्र--उसमें सामाजिक, राजनीतिक, 
घामिक एवं सांस्कृतिक जीवन को पूरी-पूधे झलक हो त़या मानवों की 
पारस्परिक सहानुमति, आणा की विद्यालता पीड़ितों के कप्ट-निवारण 
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संस्वन्धी प्रयत्न, मानव-जीवन के त्रिकाल सत्य, मानवता, विश्वबन्धुत्व, सामा- 
जिक संघर्ष झादि का भी विशद चित्रण हो । 

(५) गमीर माव एवं रस-व्यज्ञगा--उसमे प्रभावान्विति का ध्यान 
रखते हुए मानव हृदयो के भावों एवं रसो का उदात्त वर्णत हो, श्गार, 
वोर तथा शान्त रस से से किसी एक रस की प्रधानता हो तपा प्रस्य सभी रस 
अगरूप मे वणित हो और रसोद्वोधक सभी प्रकार के सौंदर्य चित्र ग्रकित हो॥। 

(६) महत्मेरणा एवं महान्‌ उद्देश्य--उसमें महत्पेरणा से परिपूर्ण 
किसी न किसी महान्‌ उद्देश्य का निरूपण किया गया हो । भचे ही वह उद्देश्य 
प्रत्यक्ष या उपदेशात्मक हो प्रथवा परोक्ष या प्रतीकात्मक हो, कित्नु उसमें 
भहान्‌ ग्रादर्श विद्यमात हो । 

(७) गरिमामयों उदात्त-कला--ठसम उत्कृष्ट काब्य-भ्रतिभा की 
परिचायक ग्रिमामयो उदात्त एव भव्य कला का स्वरुप ग्रकित हो। फला 
की भब्यता, उदात्तता एवं गरिमा के लिए निम्नलिखित बातें प्रपेक्षित हैं :-- 

(क) वह संग बद्ध हो। उसमे विस्तार के लिए झाठ या श्राठ से 
अधिक प्र्ग हो, किन्तु वे न अधिक लम्बे भर न भ्रधिक छोटे हों, ओर प्रत्येक 
म्गे के अन्त में आगामी सर्गे की कथा सूचित की गई हो । 

(ख) वह जिवर॒णात्मक हो, उम्का प्रारम्भ मगलात्मक, समस्का- 
रात्मक, प्रोशीवर्दित्मक यो वश्तुनिर्देशात्मक हो। उसमे खल-निदा, सम्जन- 
प्रशसा हो भोर उसका नामकरण कवि, इतिवृत्त, नायक था किसी प्रमुख 
पाठ या प्रमुख धढना के झाघार पर किया गया हो। 

(ग) उसकी रचना-शेली उत्कृष्ट एव कलात्मक हो। उसमें भाव- 
सम्पन्न एवं परिमाजित भाषा दथा उच्चकोटि वह शब्द विधान हो तथा उसमे 
परम्परागत विशेषणो, मुहावरों, कथन की विभिन्न प्रणालियों, गुण रीति, 
ध्वनि, शब्द-शरक्ति, भौचित्य क्‍झ्रादि का प्रयोग हो । 

[घ) उसमे भावातुदुल एवं भावोत्कर्प विधायक प्रलकारों कौ योजना 
की गई हो। 

(ड) उसमें छन्दों श्रथवा वृत्तों का प्रयोग सु दर हो, वे अरव्य तथा 
हत-वृत्तादि दोषों से रहित हो, उसके एक सर्ग में एक ही छुन्द हो भयवां 
यदि किसी एक सर्ग मे विभिन्न छदो का भी प्रयोग हो, [तो उनमे परस्पर 
भाव-सम्बद्धता हो । 

विद्वानों की इन प्रचीन एवं नवीन भान्यंताभो के भाघधार पर ही 
अब हम 'प्रियप्रवास! को समीक्षा करते हुए यह देखने की चेष्टा करेंगे कि 
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इब मान्यताओं का पालन इसमें कहाँ तक हुआ है और उसी श्राधार पर यह 
भी निद्िचत किया जा सकेगा कि यह अपने युग का महाकाव्य होने की क्षमता 
रखता है श्रथवा नही । 

(१) फधानक--प्रिय्रप्रवास' का कथानक प्रस्मात है, बहू इतिहास- 
सम्मत होने के साथ-साथ महाव्‌ भी है, क्योंकि श्रीकृष्ण युगपुरुष महान्‌ मेता 
लोकसेवक एवं महात्मा के रुप में यहाँ अंकित किये गये है, वे भारत में 
भवतारी पुरुष के रूप में भो प्रसिद्ध है। इसमें श्रीकृष्ण के जीवन की सभी 
लौकिक एवं श्रल्लोकिक घटनाओं को यथार्थ रूप देकर चित्रित किया गया है । 
यहाँ तब तक कि उनकी श्रत्तिमानवीय प्रवृत्ति को निकालकर मानव जीवन के 
प्रत्यंत निकट लाने के लिए उन्हें स्वाभाविक एवं वुद्धितत बनाने की चेप्टा 
की गई है। यद्यपि कवि इस कार्य में पूर्ण सफल नहीं हुआ है, तथापि घटनाओं 
की यधार्थता में कोई संदेह नही है। सम्पूर्ण फथानक सुनियोजित कार्यावस्थाश्रों, 
संधियों एवं श्र प्रक्ृतियों में विभक्त है तथा कार्यान्वति फी दृष्टि से भ्रत्यंत 
सुसंधटित एवं सुसम्बद्ध भी है। परन्तु कथा जीवन्त नहीं हो पाई है। कवि 
में भ्रपते युग की नैतिकता एवं तर्कबादिता का मुलम्भा चरढ़ाकर उसे 
प्रधिक प्राणवान्‌ नहीं रहने दिया है। इसके अतिरिक्त जिस महान्‌ उद्देश्य की 
पूर्ति के लिए कवि ने यह कथानक चुना है, उसमें इतनी सश्चक्तता एवं जीवनी 
शक्ति दिखाई नहीं देती । उसके लिए कुछ विस्तृत कथानक भश्रपेक्षित था परन्तु 
यह बात हमें कभी नहीं भुला देती चाहिये कि यह थरुग विज्ञान एवं घुद्धिबाद 
का है। इस काल में घटना-प्रघान महाकाब्य की श्रपेक्षा विचार-प्रधान- महा- 
काव्य लिखना श्रधिक उपयुक्त है। साथ ही कथानक में प्रनौकिक, प्रसंभव 
एवं भ्रतिमानुषिक घटनाओं का समावेश भी श्राज के वैज्ञानिक युग के सर्वथा 
विपरीत है। यही कारण है कि कवि ने कृष्ण के वाल-जीवन में व्यास लोको- 
पकार, समाज-्सेवा जननी-जन्मभूमि के प्रति अरदूट श्रद्धा, डुराचारी एवं 
भ्रत्याचारी के प्रति बिद्रोह-भावना आ्ादि का अनुणीलन करके उन्हें इस 
तरह चित्रित किया है कवि जिससे कृष्ण बा प्राचीन एवं परम्परागत बाल- 
चरित भी अत्यंत तकंसम्मत, बुद्धिबग्राद्य एवं संमाव्य वन जाय । कबि का 
यह प्रयास सर्देथा प्रंसनीय है । कथानक के बारे में विस्तारपूर्वक पहले ही 
विवेच्रन किया जा छुका है। यहाँ केवल इतना ही लिखना पर्यात है कि 
“प्रियप्रवास' के कथानक में संक्षित्तत्ा एवं घटित व्यापारों की कमी होने पर 
भी भारतीय संस्कृति की उज्ज्वल शाँकी श्रंकित है, उसमें मानव-प्रादर्ण की 
समुचित प्रतिष्ठा हैं और युग के श्रादर्ण का सुन्दर रूप चित्रित है। श्रत्तः 
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“प्रियप्रवास/ का कथानक मसहाकाब्य के क्यानक कौ गुरुता, गभीरता एवं 
विशदता ऐ भोत-प्रोत है । 

(२) चरित्र-चित्रण---प्रियप्रवास' के इस विस्तृत प्रांगण में श्रनेक 
पात्र अपनी-अपनो चारित्रिक विशेषताभो के साथ अ्रवतीर्ण होते हैं। सभी का 
अपना-अपना महत्व है। कोई किसी के चरित्र की विशेषता व| उद्घाटन 
करता हुमा झाता है, तो कोई अपनी व्यथा क्या सुनाता हुआ अपने हृदयगत 
मनोभावो का चित्रण करता हुमा भाता है । किसी के द्वारा वात्सत्य कौ 
व्यजना हो रही है, तो किसी के द्वारा दाम्पत्य प्रेम की सरस घारा बहाई जा 
रही है। कोई भपने प्रिय के गुणानुवाद गाता हुमा गदुगदु हो रहा है, तो कोई 
विरह की भसह्य वेदना से विकन होकर विक्षिप्त सा घूपता दिखाई दे रहा है । 
इस तरह “प्रियप्रवास' की इस करुणा-भूमि के विविध पात्र श्रपदी श्रपती विविध 
विशिष्टताम्ो के साथ ध्यापारों में लीव अकित किए गए हैं। इनमें से प्रमुख 
पाने पाँच हैं--श्रीकृष्ण, राघा, नन्‍्द, यथोदा भ्ौर उद्धव । इनके भतिरिक्त 
कितने ही वाल-बृद्ध योव एव गोवियाँ इस काव्य में चित्रित हैं, परन्तु कवि 
मे इन पात्रों को कोई प्रमुबता नहीं दी है। भत यहाँ प्रमुख पात्रो बे. चरित्र- 
वचिसण पर ही विचार करना भ्रधिक समीधीन होगा । 

ध्रौकृष्ण---हरिओ्ोध जी ने श्री कृण ने परव्रह्म रूप की चर्चा न करके 
उसे एक महात्मा पुरुष रत एवं लोक्प्ेदी नेता के रूप में अक्ित किया है। 
कृष्ण के परब्रह्म एवं क्रीडा-विलासमंय रूसो की चर्चा हिन्दी-साहित्य मे 
पर्याप्त मिलती है। हरिझऔध जो ने युग के प्नुदूल श्रीदृष्ण के रूप की झांकी 
प्रस्तुत करते हुए उन्हें प्रधक से अधिक मानव-जीवन के_तिकट लाने का 
प्रयत्न किया है भ्रौर प्रपने विचारो के अ्रनुकुल मानवता के चरम-विकास के 
रूप भें उन्हे प्रस्तुत किया है। वास्तव में ईश्वर की वल्पना मानव के मस्तिष्क 
के क्रिक विरास की सूचक है, क्योकि प्रारम्मिक मत्यावतार से लेकर 
श्रीकृष्ण के अववार तक मानवता का क्रमिक विकास है सम्नझाया गया है। 
श्रौकृष्ण को सम्पूर्ण क्लाओो का पूण अवतार माना जाता हैं। श्नत, श्रीकृष्ण 
मानवता के पूर्ण विकास के चोतक हैं। मानवता का चरम विकास ही ईश्वरत्व 
है। भ्रत हरिश्रौध जी ने यहाँ उसी मानवता के चरण विकसित रूप को भ्रकित 
करने के लिए श्रीकृष्ण के जीवन की झांकी भ्रकिति की है। यद्यपि 'प्रियप्रिवार्सा 
मे श्रीकृष्ण के वालक रूप का भो यह्विचित्‌ वर्णव मिल जाता है, जिसमे उन्हें 
कुपुमोपम शमा पर पद पकज उद्दावते हुए, माता यञ्योदा को हँस-हेस कर 
रिक्षाते हुए, झपनी देंतुलियो से हर्ष बढाते हुए, भोगन में विलकारी भरकर 
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जननि के साथ घुटनों से रेंगते हुए, ठुमक-ठुमक कर गिरते-पड़ते चलने का 
अभ्यास करते हुए, माता-पिता के सम्मुख नाचते हुए बलराम तथा श्रन्य गोप 
बालकों के साथ खेलते हुए आदि अंकित किया है,' तथापि यहाँ बाल्य-जीवन 
की अपेक्षा किशोर एवं युवा जीवन की काँकी अधिक सजीवता के साथ 
अंकित की गई है । 

.प्रारस्भिक ब्यक्तित्व--'प्रिवप्रवास' में श्रीकृष्ण सबंप्रथम हमें गोपालक 
घेनुवत्स के जीवनाधार, गोप-मंटली के नेता एवं गोचारण में लीन गोपवेपधारी 
सुरुदर किगोर गोप-क्ुमार के रूप में दृष्टिगोचर होते हैँ । श्रपती गोपमंडली 
के मध्य गोभायमात होकर वे घेनु और बछड़ों को लेकर गोकुल प्राम में श्रा 
रहे हैं। उनकी उस श्रलोकिक छवि को देखने के लिए सारा भोकुलग्राम 
उमड़ पड़ा है । वे अपनी मबुर मुरली बजादे हुए, गायों एवं गोपों के साथ 
श्रत्यन्त रमणीयता के साथ आकर सभी नर-नारियों के मन को मोहित कर 
रहे हैं। उनका घरीर नवल नील कुसुम जैसा सुन्दर है । सम्पूर्ण अंग अत्यन्त 
सुडौल एवं सुगठिन हैँ । प्रत्येक अंग से सरसता एवं सुकृमारता छल्षक रही 
हैं! कटि में पीताम्वर थोभा दे रहा है । वक्षस्थल बनमाला में बिभूषित 
है । दोनों वृषम-स्कन्धों पर दुकूल पट़ा है। कानों में श्रेप्ट मकराक्ृत क्रुंडल 
शोभा पा रहे हैं । स्तिर पर सुकुमोल अलकावलियों के मध्य मोर-मुकुट प्रपती 
छवि बिकीर्ण कर रहा है । उन्नत भाल पर केसर की खौर कान्ति बढ़ा रही 
है । युकुमोल प्रदण प्रोठों पर पीयूप-वर्षिणी मुरलिका घीरें-घीरे मधुर स्वर 
में गूजती हुई बन-मानस में श्राह्नादकारिणी लहरें उठा रही है। इस तरह 
अत्यन्त प्रेमाकुज जनता के मध्य में होकर भ्रलोकिक सींदर्य-सम्पन्न श्रीकृष्ण 
गोकुल ग्राम में प्रवेश करते हुए अंकित किए गए हैं। श्रीकृष्ण का यहू 
प्रारम्भिक रूप इतना दिव्य, इतना भव्य एवं इतना चित्ताकर्षक दिखाया 
गया है कि सारा ग्ोकुल ग्राम उनकी इस रुप-माधुरी में लीन हो जाता है, 
उनके गुणीदवि में अवग्राहत करने लगता है और विविध माव-विमुग्ध होकर 
सर्देव के लिए उनको इस अलीकिक मूत्ति को अपने हृदय में भ्रंकित कर 
लेता है, क्‍योंकि इसके उपराच्त उन्हें यह दिव्य एवं भ्रलौकिक छटा गोकछुल- 
ग्राम में देखने को नहीं मिलती । 

ब्षज फे प्राण--श्रीकृष्ण केवल गोकुलन्य्राम के ही सर्वेत्र नहीं हैं, श्रपितु 
सम्पूर्ण ब्रज उन्हें श्रपना हृदयाघार मानता है, नेता समझता है, चाणकर्तता 
जानता है श्र ब्रपना प्राण मानता है । कंस के निमनन्‍्त्रण को लेकर जब पश्रकूर 
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ग्ोकुल-ग्राम म पधारते हैं तब श्रीकृष्ण के मथुरा गमन की _मूचना से केवल 
ग्रोकुल के प्राणी ही व्याकुल नही होते वरन जहाँ-बहाँ यह सूचना पहुँचती 
है वहाँ वहाँ सभी प्राणी अत्यन्त व्यथित एवं बेचन हो उठते हैं।॥ उनके जाने 
की भीषण घोषणा सुनते ही गोकुल ग्राम तो विधाद में डूब जाता है और 
नाता प्रकार की श्राशकाग्रा मे लीन होकर विविध तक वितक बरता हुप्रा 
बचैन हो उठता है। नतद और यप्योदा की दर्या भी विचित्र हो जाती है। 
ब्रज धरा के ताना उत्पातो का स्मरण करके तथा कस द्वारा उत्पन्न की गई 
बाधाभो का विचार करवे उनके हृदय हिल जाते हैं झौर वे रात भर विचारो 
में डूबे रहते हैं। बरसाने मं राघा जी के घर भी जब यह सूचना पहुँचतो 
है, तब वे भी नांना प्रकार कौ भाशकाप्नो आपत्तियों एवं भयवर परि- 
स्थियों की वह्पनां करती हुई व्यथित हो उठती हैं। इतना हो नही जंत्े हो' 
श्रीकृष्ण के गमन की बेला प्राती है, वैसे ही क्या वाल, वया वृद्ध, वया गायें 
ओर क्‍या पक्षीगण सभो विछोह के कारण रो पढ़ते है। सारी ब्रजभूमि मे 
ऐसी करुणा एवं वेदना छा जाती है जैसे मानो ब्रज के प्राण ही निकलकर 
कही जारहे हो। उस समय समस्त ग्रोप गोपीअन एवं पद्चु पक्षी श्रीकृष्ण के 
प्रम में भत्यधिक लीन होकर विलाप करते हुए ग्रकित किये गए हैं ।१ उनकी 
यह विहल दशा, उतवा यह भनतय प्रेम एव उनको यह भातुरता इस बात 
को चोतक है कि समस्त ब्रज श्रोद्ृष्ण को हृदय से प्यार करता है, उहें 
अपना जीवन समझता है तथा उनके ऊपर अपना सर्वेस्व न्यौछावर करने को 
प्रस्तुत रहता है । 

शील को पुरम्य मूति--भनुपम रूप माधुरी एवं श्रोजस्वितापूर्ण 
भ्रतौषिव शक्ति-सम्पन्न श्रीकृष्ण ध्षौलत को भी भद्वितीय मूर्ति हैं। जिस समय 
फस का विमत्रण पाकर भन्‍ूर जो के माय भाप मधुर जाने के लिए प्रस्तुत 
हुए उस समय सारी जनता भधीर होकर व्याकुल हो रही थी, उतकी उस 
ब्याकुलता को देखकर झापते शीघ्र ही गमन करना उचित समझा झौर सर्व- 
प्रथम भपनी मांता यश्ोदा के समीप श्रावर उरके चरण छूपे, फिर बडी 
धीरता के साथ बहा--+ हे माता! यदि भाषकी प्राज्ञा हो तो भव मैं यान 
पर जाकर बैठू” /” माता ने जब प्राज्ञा दे दी, तभी भाप माता के चरणो कौ 
रज लेकर, ब्राह्मणों के चरणों को वन्दता करके, बधु-बाधवों को हाथ जोड- 
कर नमस्कार करके फिर रथ पर जाकर बैठ ।* इस तरह शीक्ृषप्ण मे 
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शिप्टाचार, उच्चकुलोद्भव व्यक्ति जैसे समय व्यवहार तथा श्रेष्ठ महापुरुष जैसे 
आचरण की प्रधानता है। इसी कारण आपके जीवन में शक्ति और सौंदर्य 
के साथ-साथ शील भी पर्याप्त मात्रा में विद्यमान है । 
मानवता के पुजारी--श्रोकृष्ण अपार झक्ति, असीम झील एवं अन्त 
सौदर्य ने ओोतप्रोत होकर भी मानवता के अरन्य पुजारी हैं। वे संसार में , 
इसलिए श्रवतीर्ण हुए है कि मानवता पर प्रहार करने वाली दानवता का 
विनाश करें, प्राणियों को सुखी बनायें और जनजीवन को सभी प्रकार की 
वाघायों से मुक्त करे । श्रपने इसी उद्देश्य की पूत्ति के लिए श्राप शकटासुर, 
बकासुर, श्रघासुर, व्योमासुर, केशी, कंस आदि दुष्टो का विनाश करते हैं, 
भयंकर वर्षा से ब्रज को रक्षा करते हैं। कालियनाग को बमुना के जल से 
निकालकर यमुना को पवित्र बनाते है, तथा जरासंध प्रादि को रत्तहवार 
पराजित करते है! वे श्रपने समाज एवं श्रपनी जाति की दुर्देशा नहीं देख 
सकते । उन्हें मनुष्यमात्र की निगहंणा एवं जन्मभूमि की दुरवस्था देखकर 
बड़ा ही दुःख होता है भ्रौर वे ठुरन्त ही लोक-कल्याण के फ्ार्यो में लग जाते 
हैं। वे मानवता की रक्षा के लिए श्रपने प्राणो को भी संकट में दालने के 
लिए तैयार हो जाते है तथा श्रपनी जाति एवं भ्रपती जन्म-मूमि के सनिमित्त 
सर्वस्व न्पौछावर करने के लिए तत्पर रहते है । परोपकार उनके जीवन फा 
अंग्र वन गया है, पर-डुःख-कातरता उनकी रग-रग में समाईं हुई है, भ्रौर 
'स्वभूतहित' उनके जीवन का लक्ष्य वच गया है ।१ इतना ही नहीं वे स्व- 
जाति उद्धार को महानु धर्म मानते है और प्रायः यही कहा करते है कि 
'सभी प्राणियों की विपत्ति मे रक्षा करता, असहाय जीवों का सहाय होना 
तथा संकट से स्वजाति को उवारना ही मनुष्य का सर्व प्रधान धर्म है। भ्रतः 
हमें सदेव श्रपती जाति का भल्रा करते के लिए श्रागे बढ़ना चाहिए श्रौर 
प्राणों को भी संकट मे डालने से तनिक भी घचड़ाना नहीं चाहिए, वयोंकि 


१. पश्रत्ा करूंगा यह कार्य मे स्वयं । स्व-हस्त में दुर्लंस प्राण प्ो लिए । 
ध्वजाति प्रो जन्म-घरा निर्मित में । न भीत हूंगा विकराल-व्यात्न से । 
सदा करूंगा श्रपमृत्यु सामना। स-भीत हूंगा न सुरेन्द्र-्वज्त्न से | 
फसी करूंगा श्रवहेलना मे में । श्रघास-पर्माद्झन्परोपकार फौ। 
प्रवाह होते तक ओप-घास के। स-रक्त होते तक एक भी शिरा । 
चन्दक्त होते तक एक लोस फे। किया फर्रंया हित सर्वेभूत का | 
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यदि हमने अपने कत्तेव्य का पालन करते हुए स्वज्ञाति को उबार लिया, तो 
हमारी जाति की रक्षा होगी, यदि हम नष्ठ हो जायेंगे, तो हमारी सुकीति 
सारे विश्व मे फैल जायेगी । इस तरह मानवता की रक्षा में दोनो प्रकार से 
लाभ ही लाभ है, यहाँ कभी हानि की सभावना नही है । यही कारण है कि 
अपने साथियो की दुदशा देखकर भाप प्रचंड दावानल में घुस जाते है, वेग- 
शूरवंक सभी को चमत्क्ृत करते हुए गोप, धेनु और वठ्धडो को बडी युक्ति से 
बाहर निकाल लाते हैं श्रौर अपनी सुन्दर कीति-लंता को ससार मे बो देते 
हैं ।१ यही विशेषता उनके अम्य कार्यों मे भी है। वे अपने वन्धु बाधवों 
प्राणियों एवं किसी भी झसहाय व्यक्ति दा सकठ देखकर तुरन्त उसे दूर करने 
के लिए तैयार हो जाते हैं प्रौर झ्पने इसी मानवता-प्रेम एव लोकोपकाए के 
कारण ब्रज-भूमि म 'न्रत्न' माने जाते हैं तथा झपनी नि स्वार्य सेवा, सर्वेभ्रूत- 
हित एवं प्राणिमात्र के प्रति प्रेम के कारण ही जगतवद्य हो जाते हैं। उनका 
यह मानवता प्रेम ही उन्हे लोकप्रिय नेता एवं लोकसेवक महात्मा की कोटि 
में ले जाता है भौर इसी कारण वे 'प्रियप्रवास/ मे मानवता के चरभ विकास- 
स्वष्ठप परवह्मता को प्राप्त कर लेते हैं॥ यहाँ उनके हृदय से सकीर्णता एवं 
एकदेशीयता पूर्णतया तिरोहित हो चुकी है और उसमे उदारता एवं विश्व- 
अन्धुत्व के साथ साथ उस मानवता ने घर कर त्िया है, जो प्रात्मोन्नति का प्रबल 
साधत है और शिसके बल पर मानव ही ईश्वरत्व को प्राप्त कर लेता है | 

कठिन पथ के पान्थ--लोकहित एवं लोक-सेवा का मार्ग अत्यन्त दुर्गम 
एवं कठोर होता है। इस मार्ग पर वही चल सकता है, जो भ्रपना सर्वेस्व 
न्यौठावर करके प्रपने सुख दु ख, ग्रानन्द उल्लास, हास परिहास की परवा नहीं 
करता भौर अपने प्रिय से प्रिय का परित्याग करके त्याग एवं तपस्या से भरा 
हुप्रा जीवन व्यतीत कर सकता है। थ्रोडृष्ण भी इस लोकहित के कठिन पथ 
पर चलने के तिए प्रतन्त स्नेह, भ्पार वात्सल्य एवं असीम दुलार से भरे हुए 
नद एवं यज्ञोदा का परित्याग कर देते हैं। झपने झननन्‍्य भक्त, विनोदशील 
एवं सुल्न-दुख के सच्चे साथी गोप दालको को छोड देते हैं । मपती क्रीडारस- 
थुत्तलिका, घनन्‍्य प्रेमा तथा प्रणय-रस-लीना चिरसगिनी ग्ोप बालाप्रों को 
त्याग देते हैं। झपने हृदय की एक मान झाधार, बचपन से ही अनन्य प्रेम 
में परम तत्मय, रमणीयता, सरलता, प्तिप्रीति, सुशीलता एवं विनोदप्रियता 
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की साकार मूत्ति अपनों प्रेमशी टावा तक का परित्याग कर देते है और 
अपनी अत्यन्त रमणीय ब्र॒ज-भूमि तक को छोड़ देते हैँ । यद्यपि कभी-कभी ब्रज- 


प्रदेश, गोपन्गोपी, नंद-यझोदा एवं प्राणप्रिया राधा का स्मरण करके श्रीकृष्ण 
अधीर हो उठते है, परन्तु वे बड़े ही संयमी एवं कठोर कर्म में लीन रहते 
बाले व्यक्ति है। इसीलिए उद्धव के द्वारा राघा के समीप यही संदेश भिजवाते 
हैं कि “विधाता ने ही हमारे दो प्रिय हृदयो को विलग कर दिया है। अब 
में ऐसे “कठिन-पथ का पात्थ” हो रहा हूँ क्रि मिलत की आया दूर होती 
चली दा रही है । श्रत: अब तो हमें मधुर सुस्त एवं भोग की प्रिय लालसाम्रों 
जगत-हित एवं लोक-सेवा में लीन हो जाना चाहिए, 
से लोकोत्तर भान्ति मिलती है श्रौर इसी से श्रेय की प्राप्ति होती 
है ।! इस तरह श्रीकृष्ण केवल संदेश ही नहीं भेजते, अपितु इस लोक-सेवा 
एवं जगत-हिंत के लिए एक त्याग्री-तपस्वी जैसा जीवन भी व्यतीत करते है 
झ्रौर संसार के लिए एक उच्च आादर्णा प्रस्तुत करते है । 

कर्स॑ब्यपरामण लोहू-प्रिय नेता-यहाँ श्रीकृष्प का जीवन अपने 
कत्तेंव्य-पालन का ग्रादर्भ प्रस्तुत करता हुम्ना म्रक्रि। किया गया है । श्रीकृष्ण 
की अपने कर्तव्य का बड़ा ध्यान रहता है। वे बचपन से ही यह जानते है कि 
अपने परिवार, श्रपने माता-पिता, श्रपने समाज, अपने देश झौर विश्व के प्रति 
मेरा क्या कत्तंव्य है । प्रायः यह नीति है कि समाज के लिए परिवार को, देश के 
लिए समाज को और विश्व के लिए देश तक को छोड़ देना चाहिए । यहाँ श्रीकृष्ण 
का जीवन इसी नीति-बाक्य को चरितार्थ करता हुप्रा अंकित किया गया है । 
वे समाज की हिंत-चिन्ता में अथवा अपने समाज को सुखी बनाने के लिए 
पहले श्रपने परिवार का त्याग कर देते है अर्थात्‌ वसुदेव-देवकी के यहाँ जन्म 
जलकर भी गोकुल में रहते हैं। फिर देग के हित के लिए अपने गोकुल के प्रिय' 
समाज का भी परे कर देते है और कंस आदि का बध करके मथुरा में 
हो रहने लगते है । तदुपरान्त विश्व-हित के हेतु वे फिर अपने प्रिय देन 
अर्थात्‌ ब्रज प्रदेश को भी छोड़ देते हैं और हारिकापुरी में श्राकर निवास करते 
हुए बिध्व के प्रति अपने कर्तव्य का प्रालन करने लगते हैं। ग्रत: इसी कर्तव्य 
से प्रेरित होकर श्रौकृष्य ने पहले माता-पिता का परित्याग, फिर प्रियजनों का 
परित्याग श्रौर फिर प्रिय मातृभूमि का परित्याग करते हुए अपना जीवन 
ब्यत्ीत किया तथा कभी उनका चित्त चं्रत न हुआ्ना । नहीं वो ५-६ मील की 
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दूरी पर ॒ रहते वाली अपनी प्रणय-रस-लीन गोपियो एवं प्राणभिया राघा 
से मिलने जाने मे उन्हें कोई आपत्ति न होती। वे किसी भ्रकर्मण्य एव विलासी 
राजा के रूप म यहां अक्त नही हैं, प्रपितु एक कत्तंव्यपरायण कर्वोर के 
झथ में भकित किए गये हैं, जिन्हें कमो हम सामाजिक कतंव्य मे लीन होकर 
गाल बालो की रक्षा करते देखते हैं, कमी भयकर प्रग्ति से गाय-बछों एवं 
गोप बालको को बचाते हुए देखते हैं, कभी समस्त प्राणियों को रक्षा के लिए 
कोलिय नाग को यमुना से निकाल बाहर करते हुए देखते हैं मौर कभी जरा- 
सध जंसे पराकमी योद्धा से सत्रह-सश्रह बार युद्ध करते हृए देखते हैं। इतमा 
ही नहीं उनके जीवत का लक्ष्य हो “लोकहित' बन गया है भौर इसो कारण 
यह माता पिता की येढा/ करते रसय या मुरुणतों का सम्यात करते समय वे 
किसी प्राणी को झार्तेनवाणी सुन लेते हैं, तो तुरन्त सेवा त्याग करके उसको 
शरण देते हैं, ्रनेक प्ावश्यक कार्य छोड़कर प्रापी का माश करते हैं प्रोर 
जनता को रक्षा करते हैं | इस तरहू यहाँ श्रीकृष्ण भुपने कत्तेव्य पालन के हेतु 
हो बड़े-बड़े दुर्घंपं, लोक पोडक एवं पराक्रमशाली अत्याचारियों का बंध करते 
हुए अक्ति किए गये हैं, भ्रपनी प्रिय ग्ोप-भमढली पे दूर रह कर राज्य के 
कार्य भार में लीन दिखाए गये हैं और इसी कतब्य से प्रेरित होकर 
मी होते हुए भी जरासध के ग्रत्याचारो से व्यथित होकर मथुरा को छोड़कर 
रिंका मे जाते हुए चित्रित बिए गए हैं। विरसदेह श्रीकृष्ण का कर्तंव्य-परायण 
'प्रियप्रवास! में सबसे भधिक महत्वशाली है श्र भ्रपने इसो कत्तेब्य पालन 

हे कारण वे यहाँ जनता के लोकप्रिय नेता के प्रतिष्ठित-पद पर भाष्तीन हैं । 
श्रीकृष्ण की कल्पना में हरिप्रौधध थी का उद्देश्य--दहेरिप्रौध जी ने श्रीडृ ष्ण 

के जिस रूप की कह्पना 'प्रियप्रवास्स में की है उसको देखकर यह स्पष्ट पता 
चल जाता है कि हरिमोघ जी ने झपते समाज एवं राष्ट्र के लिए एक ऐसे 
आदर्श पुरुष का निर्माण किया है, जो मानवता का पुजारी है, शक्ति शीत और 
भौँदयय से झोतप्रोत है तथा जिसे एक मात्र लोकहित ही प्रिय है । कवि वी 
यह बल्पना झाधुनिक युग के पूर्णतया अनुबूस है भौर इस कल्पना के द्वारा 
कृवि ते श्रीकृष्ण के परम्परागत रूप के विरूद्ध ऐसे लोकोत्तर चरित्र-सम्पन्न 
सूरतम की कल्पना की है, जिसे झ्रादर्श मानकर भारत ही कया सारा विश्व 
कल्याण के मार्ग पर ग्रग्नतर हो सकठा है, विश्वबधुत्व के भावों को झ्पना 
सकता है भोर मानव रूप में ईश्वरत्व कौ कत्पता को भवी प्रकार क्षमजझन 
सकता है। प्रतएव प्राधुनिक विज्ञान-सम्पत्न बुद्धिवादी युग को झात्मा को 
शरतुष्ट करने के लिए, मानवता का प्रचार करने के लिए तथा लोकहित बी 
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भावना का सम्पूर्ण जगत में प्रसार करने के लिए बाबि ने श्रीकृष्ण के इस 
आ्रादर्श चरित्र फा निरूपण फिया है । 

राघा-- पियग्रवास' की चित्रपटी पर राधा का चित्र बुछ ग्रनूठे ढंग से 
अंकित किया गया है । यहाँ राधा भक्तिकाल की बिरह-विद्चला या 
रोतिकाल की काम-छीड़ा-प्रवीणा कामिनी नहीं है, अपितु श्राधुनिक थुय की 
लोक-सेविका एवं भारत भूमि को अनुपम नारी-रत्न है। उसके वाल्य-जीवव 
का प्रधिक भ्राभास यहाँ वहीं मिलता । कवि ने केवल इतना ही संबेत्त किया 
है कि यह अलोकिक बालिका बचपन में कृष्ण के साथ बड़ी तन्‍्मय होकर खेला 
करती थी | प्रायः नंदे-सवन में श्राकर जब यह कृष्ण के साथ खेलती 
थी, तब सारा भवन इसकी कलित-कीड़ाशों से गूंज उठता था शौर वहाँ 
प्नुपमर छवि उमड़ने लगती थी । कीड़ा ही क्रीड़ा में राघा का वह प्रेम कृष्ण 
के प्रति धढ़ता चला गया शौर बड़े होने पर फिर उसने “प्रणय' वा रुप धारण 
कर लिया, जिससे युवती होने पर फिर यह बाला रात-दिन हृष्ण के प्रेम में 
तल्लीन रहने लगी ।* इस तरह बाल्य जीवन की कीड़ा एवं क्रिया-कलापों का 
अधिक वर्णन यहां वहीं मिलता । यहाँ तो राघा सर्वप्रथम एक युवा 
बालिका के रूप में हमारे सम्मुख उपस्थित होती है । 

प्रारम्मिक व्यक्तिव--कवि ने इस श्रनुपम छविमयी बालिका के 
स्वरूप की झॉँकी भंकित करते हुए उसे एक श्रदुभूत सौन्दर्य सम्पन्न एवं विविध 
वालान्मर्मज्ञा युवा वाला के रूप में प्रस्तुत किया है। उसकी परीर-यप्टि श्रत्यंत्र 
कोमल एवं क्षीण है, उसके मुख पर सर्दथ मुसकान श्लोगा देती है, बह 
निरंतर औओड़ा-कला में लीन रहती है, वह शोभा की तो समुद्र है, श्रत्यंत 
मृद्रभाषिणी है भ्ोर माधुय की य्ाकार सू्ति है । उसके कमल-गेन उन्मत्तकारी 
हैं, उसके शरोर की स्वशिम कान्ति नेयोस्मेपकारिणी है, उसकी 
मुसकान विमुग्ध करने वाली है श्लोर उसकी कुचित श्रलक्षें गानसोन्गादिनी 
हैं। वह नाना भ्रकार के हाव-भावों में फुशल है, चंघल कढाक्ष प्रादि के 
सहित ज्षसंचालत में बढ़ी निपुण है, नाना प्रकार के धाथों के बजाने में भी 
बढ़ी प्रवीण है श्ौर श्रपने शरीर की सुदोः 
के द्वारा रति को भी विमोहित कर देने की क्षमता रखती दूँ। 
उज्ज्बन बस्त्र घारण करतो है, श्रेष्ठ श्राभूषणों सन 
स्थ्रियोत्रित सभी युणों से नुशोभित है | यह सर्देव श्रेष्ठ झारतों 
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करती है, रोगी, वृद्ध ग्रादि जनो की सेवा करती है, भवन्यहृदया है, सात्विक 
प्रेम का पोषण करने वाली है, घुन्दर मन वालो है, सदेव प्रसन्न मुख रहती है 
और झपने इन्ही स्व गुणों के कारण 'स्त्री-्जाति रत्नोपमा! कहलाती है।* 
राघा का यह प्रारमस्मिक व्यक्तित्व अत्यत मामिक एवं चित्ताकर्ष क है। उससे 
भारतीय श्रेष्ठ नारी के सम्पूर्ण गुण विद्यमान हैं प्ौर वह एक प्रादर्श कुमारी 
की जीती-जागती मूर्ति है। 

प्रणव फो मधुर भूति-कुमारो राघा के हंदय मे कृष्ण के प्रति 
बाल्यकाल से ही एक अद्भुत झ्राकंपण विद्यमान था । भ्रद इस किशोरी के हृदय 
में वहू ' लरिकाई कौ प्रेम” प्रणय के रूप मे परिवर्तित हो गया है। यह प्रणय- 
लता राधा के हृदय मे इतनी वलवती हो उठती है कि शयन झभौर भोजन ही 
बया, भ्रब वह प्रत्येक क्षण कृष्ण की रूपन्माधुरी में उन्‍्मत्त बनी रहती है, 
कृष्ण के बचतामृत वी सरसता, मुखारबिद कौ रमणीयता, उनकी सरलता, 
अतिप्रीति एंव सुशीलता उसके वित्त से कभी उतरती नहीं, प्रपितु वह संदेव 
इनमें लोन रही प्राती है।* क्रृष्ण प्रेम मे लीन इस बाला को जब कृष्ण के 
मथुरान्गमन का स्रमाचार सुनाई पड़ता है, तव यह सुकुमार कली भी सहसा 
कुम्हला जाती है, वेदना से इसका हृदय दग्घ हो उठता है, सारा ससार सूना 
दिखाई देने लगता है, सम्पूण दिश्ञायें रोती हुई सी ज्ञात होती हैं, घर काट 
खाने को तैयार जान पढ़ता है, मत वेर्चन हौकर जगल म॑ भागता प्रतीत होता 
है ध्रोर चह भत्यत व्यधित होकर नाता प्रकार कौ प्राशकृाओ्ों में सौन 
हो जाती है | उच्च क्षण वह यही सोचतो हैकि दैसे तो म श्रीकृष्ण के चरणों 
मे झपना ह्ँंदय पहले हो चढा चुकी हूँ केवल मेरी यही कामना भौर थी 
कि विभिपूर्वकं उहे वरण कर छू । परन्तु प्रव मुझे बह कामना पूर्ण होती 
दिखाई नहीं देती | ठीक ही है जो बुछ्च भाग्य मे लिखा है वह भला कब 
टलता है ।? यह प्रणयिनी बाला कृष्ण को अपना पति बनाने के लिए देवी- 
देवताभो को मना चुकी हैं बहूत से ब्रत आदि भी रख चुकी है परन्तु ग्राज 
इसका हृदय प्रचानक झाशका में डव जाता है झोर इसे सर्वत्र व्यया, शोक, 
विषाद, दु घ, वियोग भ्रादि ही उमडते हुए दिल्लाई देते हैं | इस तरह इृष्ण- 
ब्रेम मे लीम राघा का सारा जगत उस समय पूर्णतया शून्य बन जाता है, 
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जिस समय इस प्रणय की साकार मूर्ति को विलखता छोट़कर श्रीकृष्ण मथुरा 
चले जाते है । वह हृदय में श्राग छिपाकर श्रपने घर में ही दिल मसोसती 
रह जाती है । भरत: कवि ने यहाँ राधा को प्रणय की मधुर मूर्ति के रूप में 
अंकित करके नारी के पविन्न प्रेम की पुनीत झाँकी प्रस्तुत की है | 

बिरह-विधुरा राघा--तदनन्तर दाघा हमें कृष्ण के बिरह्‌ में रात- 
दिंग झदन करती हुई श्रत्यंत्त उन्मवा दिखाई देती है! वह कृष्ण के प्रेम में 
इतनी उन्मत्त हो गई है कि पवन को डूती घना कर क्रुप्ण के पास श्रपना 
विरह-मंदेश भेजने को तैयार हो जाती है। क्ृप्ण की श्यामली मूर्ति देखने की 
उत्कट लालसा उसे व्यथ्ित एवं वेचन बना देती हैँ । इसी कारण बहू 
पहले तो प्रात:कालीत पद्न की भर्त्सना करती हुई उसे मिप्दुर एवं परापिप्ठा 
तक कह डालती है, परन्तु फिर उससे मथुरा जाने के लिए आग्रह करती 
है। बह मथुरा तक के सम्पूर्ण मार्य को बड़ी मामिकता के साथ समझा 
देती है श्रौर विविध युक्तियों द्वारा प्रपनी बिरह-व्यथा को कृष्ण से कहने 
का तिवेदत करती है । क्रिन्तु कवि ने यहाँ जिन युक्तियों का प्रयोग किया 
है, उनके कारण उसका विरह-व्यथित रूप कुछ क्षणों के लिए श्ोशल हो 
जाता है और बहू एक ऐसी युक्ति-क्रौश्त सम्पन्न प्रवीण नारी के रूप में 
दियाई देती है, जो मिलन की नाना तरक्षीबें जानती है, जो संयेत-स्थल 
पर पहुँचने के लिए नाना प्रकार की युक्तियाँ सोच सकती है श्रीर जिसे 
विरह-जन्य पीड़ा नही सत्ता रही है, श्रपितु जो वियोग की कृत्रिम बेदना से 
व्यधित जान पड़ती है । कवि ने उसे जो भआरान्ता एवं उद्विग्ना कहा है," बह भी 
कुछ क्षार्थक सा ज्ञात नही होता क्योकि श्रान्‍्ता विरहिणी भला इतनी प्रबल 
युक्तियाँ पवन को ईसे बता सकती है, जिनका कि उल्लेख 'प्रिग्प्रवास' के 
"पवन-इुती-प्रसंग' मे मिलता है | इस तरह राधा का विरह-विधुरा रूप यहाँ 
इतना मा्िक एवं हृदयाकर्षफ नहीं है, जितना कि सूर, नंददास ब्रादि 
मक्तकवियों की कविताश्रों में मिलता है । 


















कृष्ण फी श्रतन्‍्य उपासिका--यहां राधा कृष्ण की अ्रनन्य उपायिका 
है। उसके दृदय में कृष्ण-प्रेम इस सीमा तक व्याप्त हो गया है कि उसे सादा 
जगत ही कृप्णमय जान पढ़ता है। कालिन्दी के स्याम जल में उसे कृष्ण 
के इयाम यात का दर्गंत मिलता है, संख्या की अरुणिमा में वह श्रपने 
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परमप्रिय की वान्ति को देखती है, रजनी की श्यामता में उसे कृष्ण के श्याम 
तन का प्राभास मिलदा है, उप उस्ते सदेव कृष्ण प्रेम मे अनुरजित जान पड़ती 
है भौर मूर्य की ओप में इृष्ण के तेजपूथ मुख की झलक दिखाई देती है । 
उप्त अनन्य प्रमा को अग समूह में कृष्ण की कालो कु चित भलकों दिखाई देती 
हैं, खजन एवं मृगो में कृष्ण की बश्ाँवो की सुछवि रमी हुई जान पडइनी है, 
शथी के बच्चे वी मूड मे उस कृष्ण की विज्ञाल-बाहु दृष्टिगोचर होती है, 
शुक्े को नासिका भे कृष्ण की सुरम्य नासिकां की थोभा दिखाई पटती हैं, 
दाडिमा म दाँतों वी प्लक मिलती है विम्थापत्नों मे श्रेष्ठ भ्रधरो की लालिमा 
जान पड़ती है, वेलो मे जधन-युग की मजुता दिखाई देती है झौर गरुत्तों मे 
कृष्ण की गुल्फो का सौंदर्य चलक्ता हुप्रा प्रतीत होता है। इतना हो नहीं 
बह सम्पूर्ण प्रकृति की रूप माघुरी में कृष्ण के अनुपम रूप-समौंदर्य को देखती 
है, पक्षियों के कलरव में मुस्ली की मधुर ध्वनि सुनती है भर पृथ्वी के प्रत्यक 
भाग म श्रीकृष्ण की माधुरी मूर्ति का व्याप्त देखती है ।" वह बृष्ण के प्रेम में 
व्यथित होकर श्रव मिलने की झावाक्षा प्रकट नहीं करती भ्रपितु बह यही 
भोचती है कि यदि कृष्ण यहां ने भ्रा भर्वें तो भी कोई श्रापत्ति नही । उद्धव 
से वह यही कहती है ' प्यारे जीचें जग-हित ररें गेह चाहे न पावें ।' प्रनेन्‍्य 
परम में लोच होने के कारण बह भव स्वय को कृष्ण से कभी पृथक्‌ नहीं देसतो, 
वरब इस ब्रह्माण्ड में जितनो वस्तु उसे दिसाई देती हैं, वेट सब उसे श्याम के 
रण मे ही रेंगी हुई जान पड़ती हैं भौर बह पृथ्वो, नभ, पानी, पवन, पादप, 
खग झ्रादि मे सर्वेत्र कृष्ण को व्याप्त देखती है। इस तरह उसका प्रणय प्रव 
विकारहोन होकर सात्विक् एप धारण कर लेता है और वह हृष्ण को 
विश्वात्मा, जगतपति, प्रभु सर्वेश्वर आदि मानती हुई उनको सच्चे हृदय से 
इपासना करने मे सलीम हो जाती है। भव वह यह जानने लगी है कि विश्व 
की पूजा, विश्व वी प्राराघना, विश्व के प्राणियां की सेवा हो इष्ण को सच्ची 
पृज्ञा है, भक्ति है भ्रौर उपामना है।* इस तरह राघा कृष्ण के वियोग मे रात- 
दिन श्रांसू कहाने की प्रप्रेक्षा विश्द को कृष्णमय मानकर उसकी उपासना करती 
हुई कृष्ण की ग्रनन्‍्य उपासिका बन जाती है। 

लोक सेविज्ञ--विध्व प्रेम भें लीन होते हो राबा का दँदय उदार हो 
जाता है, उसका ग्रन्त करण विशाल हो जाता है श्र वह मानवीय प्रेमिका 
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प्रणय की संकुचित भावत्रा से ऊपर उठकर श्याम को जगव-पति घौर जगत- 


पति को श्याम समसने लगती है, उसे विश्व में प्रिवतम तथा प्रियत्म में 
विष्व व्याप्त दिसाई देने लगता है और वह साधारण श्रवण, कौन, बदन, 
दासता, स्मरण, झ्ात्म निवेदन, झरना, सरय भौर पद-सेवना तामक नथघा- 
भक्ति को छोड़ पत्त-डत्पी डित एवं रोगी प्राणियों की व्यपा सुनना हो 
“'भ्रवण' मानती है । ऐसे दिव्य एवं अनुपम गुणों ना उचित शमझती 
है, जिसे सुनवार सोये प्राणी जाय उठे, अ्न्नान तिमिर में गिरे हुए प्राणी 
जशान-ज्योति प्राप्त करें भौर भूले हुए प्राणो सन्‍्मार्य पर लग जायें। इसी 
गुण-गान को वह “कीत्तंत' मानती है। उसकी दृष्टि में श्रव विद्वानों, देश-प्रेमियों 
शानियों, दानियों, सच्चरित्ों, चुणियो, तेजत्वियों एवं देव तुल्म व्यत्ति.यों के 
























ग्रागे मस्तक घुकाना झ्लौर उनका बआ्ावर-सत्कार करना ही “वंदन' है। वह 





'दास्पभक्ति' उसे मानती है जिसमे मनुष्य ऐसी बातें करे, जो संस्तार का 
कल्याण करने वाली हों, सर्वभूतोपकारी हो, गिरे हुझ्नों को उठाने वाली हों 
तथा जिनमें सेवा भाव भरा हुमा हो । इसी तरह श्रव उसकी दृष्टि में कंगाल, 
दीन, दुख्चियों श्रादि का स्मरण ही “स्मरण' नामया भक्ति है; विपत्ति में 
सहायता करने के लिए प्रपने तन झोर भाणों का श्रपित करना ही 'प्रात्म-निवेदल' 
भक्ति है; पीड़ितों को श्रौपधि, प्यासों को जल, श्रृत्षों को प्रश्न देना ग्रादि 
ही 'अ्र्चना' भाम की भक्ति है; संसार के जिन प्राणियों से भी कुछ काम 
लिया जाय उनके प्रति सहृदय होना ही “सरय” नामक भक्ति है श्रौर पतितों 
को शरण में लेना तथा उनको आादर-सम्मान देना ही “पद-सेवव” नामक 
भक्ति है।" प्रव राधा के हृदय में विश्व-प्रेम जाग्रव हो जाता है। बहू 
कम्पूर्ण मोह छोड़कर लोक-सेवा को श्पने जीवन का लक्ष्य थना लेती है तथा 
श्रीकृष्ण के सन्देश का पूराय्यूण पालम शरतो हुई सम्पूर्ण विश्व की सेवा, 
परोपकार, दया, करुणा, प्राणीमात के प्रति प्रेम भ्रादि से प्रोतप्रोत होकर 
अपना सारा जीवन एवा लोक-सेविका के रूप में व्यतीत करने का निश्चय बार 
लेती है। निःस्देह राधा का यह रूप भारतोय मारो के उज्ज्वल प्रादर्श को 

प्रस्तुत करता हैं और घह कामुकता, विलासिता ग्रोग-जन्य उन्माद एवं 
प्रणय थी संकीर्णता से तर्यधा परे एक भव्य एवं दिव्य चारी के पद पर प्रास्तीन 
दियाई देती है । 

ब्रज फी प्राराध्या-देवि--राधा का अम्तिम झूप श्रत्यन्त ही मामिक एवं 
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प्रभावोत्पादक है ॥ वह द्रज-जनों की पीडा दूर करने का निश्चय करके केवल 
गेह में झात्तिपूर्वेक वेडी नही रहती, श्रपितु जब कभी यह सुनती हैं कि कोई 
गोपी कही व्यधित होकर मूछित पड़ी है, तब तुरन्त ही उसके पास जाकर 
उचित उपचार करके उसकी व्यथा दूर करनी है, उसे समझाती है और व्यया के 
प्रवल वेग को कम करने के लिए नाता प्रकार की कथायें सुनाया करती है 
बह नित्य-प्रति नद-यशोदा के धर जाकर उन्हे भी सात्वना देती रहती है । 
यदि कही गोप-जनो को खिन्न होकर बैठा देखती है तो उन्हे उद्योगी, परिथ्रमी 
एथ कर्मशील बनाने की प्रेरणा प्रदान करती है। यदि कही उसे गोपबयालक 
कृष्ण के प्रेम मे मलिन दिलाई देते हैं, तो वह उन्हें कृष्ण लीलाझो मे लगाकर 
श्रथवा खिलौने प्रादि लेकर प्रसन्न करती रहती है ॥ यदि कही गोपियाँ मन 
मारे बैदो हुई दिखाई देती है, तो वह उन्हे प्रियदम की वीणा, वेणु या वशी 
सुनाकार प्रथवां भधुर कयायें सुवाकर प्रसन्न करने की चेष्टा क्रतो है। बह 
चीटियो को प्लाटा तथा पक्षियों को प्नन्न प्लौर जल देती रहती है। उसकी 
दृष्टि मे कोटादि भी बड़े महत्वभासों हैं, वह उनके भ्रति भी बढ़ा ही दया- 
भाव रखती है। ध्यर्थ ही वह पेडो के पत्ते ठोडना भी उचित वहीं समझती 
और सदैव प्राणियों के सम्बर्दन भे ही लीन रही आती है। उसने कुमारी 
गोपियों का एक ऐस। दल स्थापित कर दिया है जो सादी ब्रज-भूमि मे सुस्त 
और शान्ति का प्रसार करता है। इसी कारण वह्‌ ब्रज-जनों को दृष्टि मे 
सज्जनो के सिर की छाया, एवं दुर्जनो की शासिका है, कगालों की परम 
निधि भ्ौर पीडितो को झपधि-स्वरूपा है, दीगो की बहिन भर झतायाश्रितों 
की जनती है, विश्व की प्रेमिका है तथा सफ्त्त ब्रज-मूमि की भ्राराध्या देवि 
बनी हुई है ।* 
राधा की बत्पता में कवि का उद्देय--हरिशोध जो ने राधा के जिस 
दर एवं आदर्श चरित्र का निर्माण किया है, उसके पीछे युग का नारी- 
प्रान्दोलन बार्य॑ कर रहा है। आधुनिक-युग में नारी को उन्नत एवं सचेष्ट 
बनाने के लिए तथा सामजिक कार्यों मे पुरुष के साथ कथे से कथा भिडाकर 
कार्य करने के लिए ऐसी हो रमणियों दी प्रावश्यकता भी जो विश्व प्रेम मे लीत 
होकर लोक-सेवा, लोकहित एवं लोकोपकारी कार्यों कै लिए भागे वढ़ें तथा घर 
की चहारदीवारों को छोडकर समाज के क्षेत्र से कार्य करें। भरत, हरिभौध 
जो ने भक्तिकालीन एव रोतिवालीत कवियों की कह्पना के सर्वथा विपरीत 
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भौतिक प्रेम एवं प्रणय के वासना-प्रधाव रूप कछी अपेक्षा राधा छो सर्वधा 
सात्विक श्रेम से ओत-ओ्रोत करके ऐसी लोक-सेविका के रूप में चिश्रित्त किया है, 
जिसका भ्न्तःकरण उदार है, जिसे विम्व-श्रेम ही प्रिय है श्लौर जो जन-कल्याण 
में ही अपने जीवन की सार्थक्ता समझती है । इतना ही नही जहाँ पास्चात्य 
सभ्यता में रेंगकर भारतीय नारी तलाक जैमे विपाक्त कानून को अपने लिए 
कल्याणकर समझती है, उनके लिए हरिश्रौध जी ने राघा का वह त्याग- 
तपस्यापूर्ण आदर्ग जीवन अंडित किया है, जो भारतीय नारी के गोरव का 
प्रतीक है तथा जिसमे ग्राजीवन कौमार ब्रत धारण करके लोक-सेवा का पुनीत 
भाव भरा हुआ है । ऐसी ही नारी भारतीय संस्कृति की साकार प्रतिमा है भौर 
ऐसी ही दारी जगत का कल्याण कर सकती है। अत, श्रपने इन्ही विचारों 
को साकार रूप प्रदान करने के लिए तथा आधुनिक अमित नारी के सम्मुख 
आदर्ण उपस्थित करने के लिए हम्ब्रीध जी ने राधा की ऐसी कल्पना 
की है। 





नन्द--श्नजभूमि के राजा है और गोपो के श्रग्रगण्य स्वामी हैं। उनके 
यहाँ श्रीकृष्ण जैसे लोकोपकारी एवं जन-मन-हितकारी पृश्र ने जन्म लिया है | 
झ्रतः वे सभी के लिए अत्यंत पूज्य एवं सम्माननोय है ! सारा ब्रज प्रदेश उन्हे 
एक स्वर से भ्रपना अग्नणी मानता है, उनकी प्रत्येक बात को ध्यान से सुनता 
है और उनको आजा-पालन करना अपना परम कत्तंव्य समझता है । उनका भी 
अहोभाग्य है कि श्रीकृष्ण जैसा पुत्र-रत्त उन्हे विधाता के विचित्र विधान 
हुआ, जिसके कारण उनका घर पवित्र होंगया, जिनमे सः 
चहल-पहल वनी रहती है, गोप-बालक एबं गोप-वालिकायें दाचती-कूदती रहती 
हैं तथा विविध क्रीट्ाम्रों मे मग्न रहती हैं ॥ कृष्ण जैसे श्रलौकिक पुत्र को 
पाकर भला कौन सा पिता भाग्यभाली न होगा ! अतः नंद संदेंव अपने भाग्य 
की सराहना करते रहते हैं तथा अ्रनत बेमव एवं ऐय्ब्र्य के स्वामी से जाव 
पत्ते हैं । 








आश्षंकाशं से व्यक्षित पिता--ब्रजराज नंद हमे सर्वप्रथम एक ऐसे 
पिता के रूप में दृष्टिगोचर होते हैं, जिनका हृदय वात्सल्य से श्रोत-ओ्रोत है 
श्रौर लो पुत्र पर भाने वाली भावी विपत्तियों की आशंका मे डूवते-उत्तराते हुए 
अत्यंत व्यथित एवं वेचन वने हुए हैं | वे अपने इवेत वालो को श्रत्यंत दुःख 
प्रदट करने वाले भावों के साथ हाथ में पकड़कर विषपमनसंकट में पड़े हुए 
तथा झपने शयन-कलक्ष में छुपचाप जिलखते हुए दिखाई देते हैं । उतके मुख से 






[ (२३ ] 


लम्दी-लाथी शआ्राहें निकल रही हैं, दोनो नेत्र भँसुप्रो से भरे हुए है और जे 
दौया पर लेटे-लेटे कभी दो छत देखते हुए दिखाई पड़ते हैं तथा कभी शैया 
से उठकर अपने सूने कमरे मे टहलते दृष्टिगोचर होने हैं। जब॑ उनकी व्यथा 
अत्यधिक बढ़ जादी है, तब वे द्वार की ओर झांककर नीरब ग्राकाश को 
यह जानने के लिए देखने लगते हैँ कि अभी कितनी रात्रि और शेप है। 
बह दु ख की रात्रि काट नही कटती । यदि कसी दास्सी के रोदन का स्वर 
उनके कान में पड जाता है, तो वे थैया पर पडे हुए गौर भी तडपने लगत 
हैं।" उनकी यह दशा कस के उस निम्उण के कारण हो रहीं है, जिसे लेकर 
अन्रूर जो गोकुल मे पधारे हैं और जिसके परिणामस्वरूप उनके प्राणों से 
भी भ्रपिक प्रिय थीऊष्ण का प्रभात म ही मथुरा जाना निश्चित हो गया 
है। झत उन्हें यह झाशका हो गहो है कि कस न जाने क्‍या उत्पात मचावे 
और प्रिय पुत्रों के साथ ने जाने कैसा व्यवहार करे । 

कत्तेब्यपालक परत्ति--तदनतर नंद हमे एक कर्त्तव्यपालक एवं 
जागरूक पति के रूप में दिखाई देते हैं । उनवो पत्नी यज्ञोदा जिस क्षण मथुरा 
से नंद णी को प्रकेला लौटकर पाता टुप्रा देखतो है, उस क्षणवे विक्षिप्त 
गाम की भाँति दोड़ी हुई द्वार पर भातो हैं, परस्तु अपने प्राणप्रिय वत्म को 
पति के समीफ न देखवर छिन्नमूला लता वी भाँति भूमि पर मूछित होकर 
गिए पड़ती हैं। इतना ही नहीं चेतना ग्राते ही फिर अत्यत करुणा के साथ 
विलाप करने लगती हैं । उस समय नद जो एक तो पुत्र के झोव' से हो भरत्यत 
विद्वुल हैं, बयोकि उन्हे भी कृष्ण का मंधुरा रह जाना अत्यत बेचने बना रहा 
है और यश्ञीदा जी की ही भाति उतके हृदय मे भी जोक सागर उम्रड रहा है। 
दूसरे, यधोदा जी की ऐसी धोकपूर्ण ध्ययित्र दमा देखकर वे और भी उद्दिस्त 
हो उठते हैं। परन्तु भ्रापके अदर ग्रमीम सयम एवं अपार धैर्य भरा हुमा है, 
जिसम प्रपने हृदय को संगत वनाते हुए झाफ रोती बिसूरती बशोदा जी को 
माना यल्‍्नों से बोध देते हैं ओर ऐसी-ऐसी दातें रहते हैं. शिससे उनके चित्त 
को शास्ति मिले, हृदय से निराशा दुर हो और भागा का सचार हो । इतना 
ही नही वे यहाँ तक कह जाते हैं--'हाँ भावेषा प्रिय-छुत प्रिये गेह दो ही दिनो 
में ।/थ इस वाक्य म॑ भत्ते ही मिश्याल का मभावेश हो, परलु यह स्तिता 
आगा-पद, क्तिना धान्तिप्रदाधक झौर कितना घैय॑वर्धक है। इसमें एक 
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पत्ति के पृनीत कर्त्तव्य की उज्ज्वल झांकी विद्यमान है, क्योंकि यशोदा जी 
इसी वाक्य के आधार पर देतना प्राप्त करके झाइवासन ब्रहण करती हैं श्रौर 
इसी के बल पर श्राश्चान्वित होकर श्रपना कप्टमय जीवन व्यतीत करती है) 
पुच्र-वियोग में ब्यधित किन्तु उदार श्राशय-सम्पन्न पिता--नंद जी 
अन्त में हमें कृष्ण के चिर वियोग में लीन गक शोकन्संतत पिता के रूप में 
दिखाई देते हैं । उनकी वह अवस्था श्रत्वन्त दयनीय एवं शोकदपूर्ण है । प्रत्येक 
प्राणी झ्रपकी इस क्षुब्ध श्रवस्था छो देखकर सहानुभूति एवं समवेदना प्रकट 
करता है; परन्तु पुत्र-दियोग में भी आपके हृदय के श्रंतगंत श्रीकृष्ण की जो 
लोकोपकार, जन-सेवा, राष्ट्र-हित, विश्व-प्रेम श्रादि चने परिपूर्ण मनोहर 
श्यामली मूत्ति वस जाती है, 7 चितन एवं गनन श्रापकों श्रतीव संतोप 
एवं संयम प्रदान करता है, फिर भी जिस क्षण वात्सल्य भाव उमड़ पढ़ता है, 
उस समय प्राप श्रत्यन्त क्षृब्ध एवं वलास्त हो उठते हैं। झ्ापकी ऐसी श्रवस्था 
देखकर राघा भी प्रापकी नेवा-सुश्रूपा में लगी रहती है , ध्रापकी वियोग-जन्य 
क्लास्ति को मिटाती है, बातों ही बातों में संसार के वैभव को तुच्छ बताती 
है श्रौर नाना बास्त्र सुनाकर बेचैनी को दूर करती है।" इस चित्रण द्वारा 
कवि ने एक पुश्न-वियोय में ध्यधित पिता के दयनीय जीवन 
भाँकी अंकित की है । साथ ही उसके उदार झ्ाशथव को भी ब्यत्त किया है । 
नंद फे चित्रण में कवि छा उद्देदय--नंदजी के 
बियोग से व्यथित, किन्तु उदार श्राशय एवं उम्नत विदार-सम्पन्न एक 
पिता का चित्र अंकित्त वी बृद्धावस्था का सहारा जाता रहा हो, 
जो इस जगत में निराश्चित फिल्ता हो तथा जो 
श्राजीवन कप्ट महता हो; 
देश-प्रेम एवं जाति-श्रेम से प्रेरित होक 
छोड़कर चले गये हैं, हमारी श्रवैक्षा विश्व-प्रेम श्रधिक प्रिय है ध्ौर बे 
शप्ट्र की उन्नति, देश का सुधार एवं जातीय गौरव की रक्षा में लगे हुए है। 
शत: एफ गौरबशाली एवं सौभाग्यपूर्ण उदार विचार-सम्पन्न पिता था प्रादर्ण 
प्रस्तुत करने के लिए नंद जी का ऐसा चरित्र यहाँ अंकित किया गया है । 
साथ हो थे एक कर्तव्यपालक पति का नी शादर्ण प्रस्तुत करते है, 
वर्पोकि अपनी पत्नी यथोदा को यदि वे कभी श्रथीर एवं व्यथित देखते है, 
तो तुरंत वाना विधियों से उसे समझाने का प्रयत्न करते हैं । श्रत: नंद जी एक 




































जनता का उद्धार करने के लिए घर 




















३. प्रियप्रवास्त १७४१ 


[ १२५) 


उच्चकोटि के पिता एवं श्रेष्ठ पति के वत्तेब्य वा पानन करते हुए यहाँ 
चित्रित विए गए हैं क्योकि ऐसे न होततो वे न तो कृष्ण को मशुरा जाने 
देते, न कमी लोक-हित के कार्य मे भाग लेने देते और न फिर अपनी प्रिया 
को साह्वना देने का ही कार्य बर सकने ये । 


बज्ञोद्द--भारतीय चादमय मे यज्ञांदा एक ऐसी उपेक्षिता माँ रही है 
जिसके अभीम त्याग, झदन्त चात्सल्य एवं अलौकिऊ दुलार से यद्यपि प्रधिकाश 
कृष्ण-भक्त कवि प्रभावित हुए हैं, तथापि स्वृतन्त्र रूप से उसके लिए ने बोई 
महाकाव्य लिखा गया है और न उसके जननी रूप की महत्तर को ही स्वतस्त- 
रुप से अकिते किया गया है । 'प्रियप्रवास' के कवि ने इस झोर तनिक ध्यात 
देते हुए प्रवध्य कुछ भ्राहनीय कार्य क्या है पौर उसके माठृत्व रूप की 
प्रभिष्यक्ति करते हुए उसके वात्सल्य, उसवी ममता एवं उसकी झदार मनोवृत्ति 
की विस्तारपूर॑ंक चर्चा की है। अत भव देखना यह है कि 'प्रियप्रवास' में उपके 
चरित्र का क्मिक विकास किस तरह अकित किया गया है। 


मातृत्व की दिमल विमृति--सर्वश्रवम यशोदा के दर्शन वहाँ एक 
चात्मल्यपूर्ण भ्रधीर जबती के रूप में होते हैं, जो अपने प्राणप्रिय पुत्र श्रौदधष्ण 
की दया के पास बैठी हुई झयू बहा रद्दी है, जिसका घदन-मण्डल मलिन हो 
रहा है, गिसके हृदय में भयपूर्ण भ्रत्यत कुत्मित भावनायें उठ रही हैं प्रौर जो 
कस के कौशल-जाल को जदितता के वारण झतीव ध्याकुल एवं प्रसयंत होकर 
बिन्ता-सागर मे डूबी हुई है। इस व्यथा, वेदना, झ्राकुलता एवं प्रधीरता का 
कारण यह है कि सबेरा होते ही उसका प्रिय प्राणस्वरूप कृष्ण क॒त जैसे भत्याचा री 
शासक के निमन्रण पर मथुरा जा रहा है । कर वी क्रूरता एवं उम्के द्वारा 
भचाय गये उपद्रदों से वह जननी दीर्घ काल से परिचित है। श्रीकृष्ण के जन्म 
से ही उसने माना प्रकार के विध्न, विविध वाघायें, भनेक श्रापत्तियाँ भादि 
उपस्थित करके इस जननी के हृदय को हिला दिया है। ग्राज वही नृप्राधम 
अपने घर ही उम्रके पुत्र को बुला रहा है। भला ऐसे कुअ्रवसर पर कौन सी 
ऐसी माता होगी, शिसका हँदय विचलित न हो और जो झाशक्ाय्रों से भरकर 
बेचैन न दिखाई दे ! यही कारण है कि हरि-जननी यशोदा करुण ऋ्दन 
करतो हुई कृष्ण की दया के नितट बैठी हैं। भय यह है कही पुत्त जाग ते 
पड़े, इसलिए बह ग्रपने ऋदन एव ग्रपनी व्यधापूर्ण कराह को घोरे-घोरे ही 
ह्यक्त करती हैं, साथ ही पुत्र की शुभ वामता करती हुई कुल-देवता वी प्रारा- 
घना भी करती जाती हैं। सचमुच माता का हृदय वडा ही सशक्ति होता है। 


[ एश६ ॥ 


वह अपने पुत्र के बारे में बड़ी ही भीरु एवं श्रधोर होती है । वह नहीं चाहती 
कि उसका पुत्र उसकी श्रांखो से कभी श्रोफल हो । यश्योदा की भो वही दा 
है । परन्तु करे कया ? उसका वश्म चले तो वह कृष्ण की कदापि मे जाने दे । 
किन्तु यहाँ तो नंद बावा घोषणा करा छुके है श्रौर प्रभात में ही कृष्ण का 
जाना निश्चित हो चुका है। भ्रतः श्रवः उसके पास सिवाय रोने-धोने या 
आलपने के और कोई चारा नही । दूसरे यदि वह कुछ कर सकती है तो यही 
कि देवी-देवताओं से प्रार्थना करके उनकी सनौती मनाकर झ्रथवा उनकी सभी 
प्रकार से पूजा करके अपने पुत्र के लिए मज्धूल-कामना करे, झ्रापदाशक्‍ों से मुक्त 
होने की याचना करे, श्रौर उनकी कृपा प्राप्त करते की चेप्टा करे । भ्रत: वह 
वात्सल्यमयी जननी रोना-धोना छोड़कर कुल-देवी एवं कुल-देवताशों से 
प्रार्थना करती है और यही याचना वारतो है कि भेरे दोनों प्रिय छुत मथुरा के 
सभी मानवों को अ्रश्मन्न करके, सम्पूर्ण विध्य-वाधाशरों से बचकर वहाँ कुछ दिन 
रहने के उपरान्त श्रपने पिता के साथ सकुशल लौट श्रार्वें । उसे उस क्षण रह- 
रहकर वे समस्त पुरानी विध्न-्वाघायें स्मरण हो श्राती हैं, जिनसे उसका 
प्रिय पुत्र जैसे-देमे बचा है।इसी कारण उसकी श्रधीरता एवं व्याकुलता 
क्षण-क्षण पर वृद्धि पाती हुई दृष्टिगोचर होती है । वह जननी इस्नलिए श्रौर 
श्रधीर हो रही है कि सवेरा श्रीध ही होता चला झ्रारहा है श्रोर श्रव. उसका 
प्रिय लाँद जैसा पुत्र श्रांखों से श्रोझल हो जायेगा |! श्रततः यश्योदा की यह 
श्रधी रता, यहू विकलता एवं यह कगतरता जननी के विमल ऐव्वर्श की थोतक 
है श्रौर इसी कारण यश्नोदा हमें माठृत्व की चिमल विभूति के रूप में दिखाई 
देती है । 

चात्सल्य को साकार मूत्ति--तदनंतर यद्योदा वात्सत्य की साकार मूति 
के हप में हमारे सम्मुस्त श्राती है । उम्तका प्रिय सुत श्राँखों से प्रोप्न हो रहा 
है। जिस सुत के चंन्द्रमुख को देखकर वह जीवित रहती है. जो उम्त वृद्धा की 
एक मात्र लक्ुदि है, जो उसका सर्वेस्व है, श्राज वही रथ पर वैठकार मश्चरा 
जा रहा है। पता नहीं मार्म में उसे भोजन भी मिलेगा या नहीं । पता नहीं 
उसके पति उसके पुत्र से साने-पीने की पूछेंगे श्रघवा नहीं। इसो कारण उत्तका 
वात्यल्य उमड़ पढ़ता है श्यौर वह रथ के पास श्राकर प्रपने पति से स्पप्ट रूप 
से कहने लगती है कि "हे प्रियतम ! श्राज मैं श्रपनी श्रगणित ग्रुणवाली भाती 
सौप रही हूँ । मेरा यह लाड्िला कुंवर कभी वाहर यात्रा करने नहीं गया 
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है। इसलिए ध्यामे रखता कहो भाग में इसे कुछ कष्ट न हो | यदि भूख लगे 
तो तुरन्त ही मधुर फत या नाता प्रकार के व्यजन खिला देना, प्यास लगे तो 
तुरुत विमल जल लाकर पिलाना झोर मार्ग मे नाना दृश्य दिखाते हुए इसे ले 
जाता। कही ऐसा न हो कि तीव्र पवन भेरे लाडिलो को सताने लगे। कहीं 
सूय को किरणें इन्हे सतप्त न करें । झ्राप इन सभी बातो से कुमारो की रक्षा 
बरना भौर जहाँ शीतल छाया देखो वर्हा कुछ क्षण विश्राम करना, जिससे 
मेरे पुत्रो के मुख-कमल मलिन न होने पावें । यह घ्यान रखना कि रथ भ्रधिव 
तीब्र गति से न चले, जिससे मेरे सुकुमार पुत्नो को कोई प्रीडा हा क्योकि 
इनका हृदय बडा हो मृदुल है। वहां मथुरा नगरी मे जाकर यह ध्यान रखना 
कि कही कोई कुटित स्त्री अपनी विषेली छाया मेरे लाडिलो पर न डासे, क्योंकि 
उस नगरी में बड़ी-बड़ी साँपिने रहूती हैं। इसलिए उनसे भेरे पुत्रो को सदेव 
बचाते रहना । मेरे इन पुप्रो को स्देव अपने ही साथ रखना झौर यदि नृपाधम 
क॒प्त की भ्रकुटि शडिक भी टेढी देखो द्रो तुरुम्ठ ही किसी युक्ति द्वारा प्रेरे प्रो 
को वहाँ से इस तरह निकाल लावा, जिससे न तो राजा ही कुपित हो और 
न मेरे पुत्रा का वाल वॉफ़ा हो, अपितु उनकी रक्षा हो जाय ।१ इस तरह इसे 
वात्सल्यमयी जननी के इन हृदयोदुगारों म कितना स्नेह कितना दुलार एवं 
कितना प्यार भरा हुआ है कि जिसे देखकर वात्सल्य कौ मगलमयी मूरति 
भ्रांजा के सामने सावार रूप में ग्क्ित हो जाती है । 

ममता एवं करुणा को सजोब अ्रतिमा--इसके भ्रनत्तर प्रशोश का वह 
हुदयद्रावकः रूप हमारे सामने झ्राता है, जिसम वहू शोक एबं विषाद मे 
डूवक्याँ लगाती हुई भपनी प्रसीम ममता एवं अपार करुणा के कारण पाठकों 
का हृदय वरवस अपनी शोर झाहृष्ट कर लेती हे तथा जननो के जिस दुख 
विह्ृवृस रूप की झाँकी पाकर सहृदय-जा शोक-सागर भें निम्न हो जाते हैं। 
नद जी भ्रकेले हो मथुरा से लौठकर गोकुल ग्राम म झाते हैं । उनको प्रात देख 
कर पहुते तो यथोदा विक्षिप्त की तरह दोडी हुई द्वार पर भाती है, परू्तु 
अपने पुत्रों को न देखकर एक साथ “ह्विन्नामूल” लता के समाद भूमि पर गिर 
पड़ती है। अनेक यत्नो के उपरान्त माता यश्योंदा को चेतना श्राती है। तत्र 
बह ध्याकुल होकर जो विलाप करती है, उसमे जननी के हृदय वी कितनी 
ममता, कितनी करुणा और कितनी कंसक भरी हुई है, उसे शद्दों मे वर्षन 
करना सर्वंधा प्रसम्मव हे । ऐसी ममता, ऐसी करुणा एवं ऐसी वसक 
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उसके हृदय में क्‍यों न हो, वयोंकि उस वृद्धा का नेग्रन्तारा आज लुप्त हो गया 
है, उस दुःख-जलनिधि में टूबी हुई का सहारा श्राज कही चला गया है, उस 
दुखिया माँ का जीवन कही दिखाई नही देता, उस दरिद्र का अनूठा रत्न बह 
ग़ायथ हो गया है श्रौर उस दुलारमयी जननी की श्राँखों का उजाला गाहीं 
जाता रहा है। उसे भला फंसे संतोप हो ? इसमे बड़ें कप्ट उठाकर श्रपने 
पुत्र का लालन-पालन किया है, देवी-देवताप्रों मनौतियाँ करने के 
उपरान्त उसे इतना घड़ा कर पाया है और नाना प्रकार के विध्नों का सामना 
करके उसने वह घील, सौजन्य एवं माधुर्य से परिपूर्ण मुख देसा है। उसे 
चेदना वयों न पीड़ित करे, वर्योकि झ्राज उसके पुत्र के बिना उसका घर सूना 
होगया है, सारी दिद्यायें घुल्य हो गई है श्रोर सारा जगत ही छुट गया है । 
घह जब अपने पृत्र के लिए खिन्न होकर गायों की विजसतता देखती है या घर 
के शुक्त-सरिका श्रादि पक्षियों को उसके लिए बेचन देखती है, तो उसका हृदय 
भौर भी झोक एवं वारुणा से भर श्राता है। इसके साथ ही कंस, चाणूर 
मुप्टिक आदि दुप्टों की कठोरता एवं अपने पुत्र की सुबुमारता का घप्यान 
श्रात्ते ही माता यथोदा का हृदय विदीर्ण हो जाता है। परन्तु ईश्वर की बढ़ी 
कृपा है कि उसके लाल ने उन सब दुप्टों को यमपुर भेज दिया है। बहू इस 
अद्भुत बात को सोच-शोच कर प्पने भाग्य दी सराहना करने खगतो है श्रीर 
क्रिसी पुण्य के प्रताप से ही इन सब श्रसम्भव थातों फा द्वोना समझती है 

परन्तु उसके दृदय में बसी हुई ममता उस्े रह-रहकार काचोटने लगती है, 
जिससे बह श्रधीर होकर श्रपने प्रियतम से बार-बार यही पृछती है कि 
प्राणाधार श्रव कब खौटकर आवेगा ? ” हाय ! मे उसके बिना जीवित नहीं 
रह सकती । ऐसा नुना जाता है कि श्रब मुझे भेरा श्रिय चाँद श्रपता मुख 
दिखाने नहीं श्राव्ेगा | मैने उसके खिए बड़े कप्ट सह 
में देखने को नहीं मिलेगा, तो मेरा हृदय टुक ड्े-दु कट 
रोकर ही जाऊँगी । हा ! दृद्धा के श्रतुल घन, बृद्धता फे श्राश्षय, प्राणों 
के परमप्रिय, शोभा के सदन एवं रूप-लावण्य वाले बेढे ! मैं तेरे घिना 
जीवित नहीं रह सकती ।”* इस तरह हम मात्ता यथोदा को नाना प्रफार से 
करण बिलाप करते हुए बच्चोदा का यह बिलाप-कल्ाप माता के 
हृदय का है, ममता का सच्चा निदर्णन है श्रौर कदणा की 
समीब प्रतिकृंति“है | बहो-धुरर्ण' है कि बशोदा माता यहाँ ममता एवं करुणा 
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को मजीव प्रतिमा के रूप में अक्ति होकर पाठकों के हृदय को झकझोर 
डालती हैं, समवेदना को जाग्रत कर देती हैं ओर सभी को करुणा-सागर में 
डुबो देती है । 

पुश्रहीता भ्राक्षामयी दुल्थिया जनती--ममता एवं करुणा में झाल्पावित 
दुखिया जननी को जब न॒द जी यह समझते हैं कि “धैर्य रखो, प्रियसुत दो 
ही दिना में ग्राजावेगा” तब बह मृतपराय मूति पुन सजीव होकर भाँखें खोल 
देती है भौर “दया आवगा कुंवर ब्रज मे नाथ दो ही दिनो में” कहकर भपती 
वात की पुष्दि कराकर झाश्वान्वित हो जाती है । उत निराश दुखिया को 
तनिक सा भाश्रय मिल जाता है कि सभव है कि दो दित बाद उसका लाडिला 
बुवुर लौट झावे | इस भाशा के कारण उसकी सन्ञा लोट प्रांतो है, वह संभल 
जाती है, उसकी निराश-स्यिति में परिवतेत्र हो जाता है भ्ौर वह द्वार से 
उठकर भपने प्रियवम के साथ घर में चली जाती है । सत्य ही है कि ससार 
में ध्राथा बडी बलवती है, उसकी महिमा झपार है, क्योकि इसका स्पश पाते 
ही मृत प्राणी भी जी उठते हैं। इसी से वल पाकर माता यश्ञौदा गपने दुखी 
जीवन को व्यतीत करते का साह करती है ग्लोर इसी के प्रताप से वह 
दुब्िया रोती वियूरती हुई, कलपती-विलखती हुई तथा भग्न हृदय को 
समझाती-बुच्ाती हुई हृष्ण की प्रतीक्षा में दिन काटने लगती है।* उसकी 
काया जीण-श्ोर्ण हाजाती है । चिन्ता एवं व्यधा उसके हृदय को अधीर करती 
रहती हैं गौर वह अत्यत खिन्च एवं दीन होकर मोह में निम्न होती हुई 
आया के सहारे ही शेष जीवन व्यतीत करती है। परन्तु इस प्लाझामबी 
जननी की झाणा ना बाँध उस क्षण टूट जाता है, जिस समय उद्धव कृष्ण का 
सदेध लेकर गोकुल मे आते हैं। वह उद्धव से यही पूछती है--"है उद्धव ! 
रात दिन रोते-रोते जिस कुंवर का पथ देसते हुए मेरी आंखें ज्योति-हीत 
हो गई हैं, भत्ता वपा वे उस 'मदतप्रहरी ज्योति! को पुन प्राप्त कर स्चेंगी २ 
जया भुझे वह इन्द्रमुख पुन देखने को भिन्त जायेगा ? मैं रातदिन बडी वेचैंन 
रहती हूँ । वया मुझे अपने प्रिय लाल की मधुर बातें कभी सुनने की प्राप्त हो 
जायेंगी ?”* इसी तरह लाना प्रकार से अपनी व्यथा-क्या कहती हुई माता 
यद्योदा अघीर हो उठती है गौर भपनी सम्पूर्ण ग्रप-्कताईवोत लगफी जे 
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कि 
सामना करके उसे इतना बद्य किया और श्लाज उसके बिना किस तरह सारा 
ब्रज बेचैन बना हुआ है ।” दुलिया बमोदा की बह करुण-कृथा उद्धव को भी 
व्यधित बना देती है, वे मोन होकर सारी रात यही बंठे-देंठे माता यथोदा को 
व्यथा-कथा सुनते रहते है 
होती । जब 





























जाते है, दब 


है, तब बहू दुखिया प्रपने प्राय 
आमयी दुखिया जननी के 
झूप में बणोद्या का चित्रण करके यहां 
ही सुरभ्य मांकी प्रस्तुत की है । 
दिशाल प्रंत:दःरण एवं उदारमना 
दिव्य एवं भव्य रूप 


इु्ख से जजर द्वोकर बहू गरीर से तो 


करण विधाल दो गण है, उसमे उदारता 
ओर प्रव उसमें इतनी संकोणंता नहों 
जिसके परिणामस्वरूप बहू अपनमे पृश्न 


श्री | छद्धव से बातें करते समय श्र ते 
प्रणंसा करती हुई उनका यणों 
होने पर हुए प्रदड करतो है 
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इन शझन्दों में कितनी उदारता, कितनी महानता एवं कितनी ब्ंत करण 
की विद्यालता छिपी हुई है कि अनेक कष्ठो के साथ पाले हुए प्रपने पुत्र को 
वह जननी दूसरो को सौंपते हुए नही झिझकठी, दूसरों का बनाते हुए सकोच 
नही करती झौर केवल यही चाहती है कि भले ही वह दूसरों का बन जाय, 
परन्तु घाई के नाते से ही एकवार मुझे श्रपना मुख तो दिखा जाय । कवि ने 
उक्त बब्दो में यज्लोदा जी की जिस दिव्य एव मगलकारिणी मातृमू्ति का चित्र 
अकित किया है, उसके सम्मुख हठात्‌ हमारा मस्तक झुक जाता है, क्योंकि 
बह हमे मानवी होवर भी देवी के उच्च पद पर ग्रासीन दिखाई देने 
लगती हैं । 

गशोदा के चित्रण में कवि का धद्देश्य--कवि ने यशोदा के रूप में भारत 
की उस आदर माँ की झाँकी प्रस्तुत की है, जिसके झत करण में भपने लालित- 
पालित पुत्र के लिए अनसे मोह, प्सीम ममता एव भ्रपार वात्सल्य मरा हुमा है, 
जो पुत्र के तनिक से सकट से ही व्यथित एव बेचैन हो उठती है, जिसे पृंत्र 
सुख्ध वे सामने अपने कष्दो की तनिक भी परवा नहीं श्रौर जो देवी-देवता मो की 
आराधना तक करके पुत्र की विध्त-बाघाग्रों को दुर करने की स्देव चेप्टा 
करती रहती है । इसके झतिरिक्त अत करण की विशालता एवं उदारता के 
कारण यद्योदा माता वौर प्रसूती माताओ की कोटि मे भी जा पहुँचती हैं। 
यद्यपि कृष्ण उनके पौरमस पुत्र नहीं हैं, तथापि वे उन्हें प्रौरस से भी भ्रधिक 
मानती हैं भौर उन्हें सोकहित एवं लोकसेवा के कार्यों मे लीन देखकर झ्तीब 
हर्ष प्रकट करती हैं। वास्तव में भारतीय जननी का यही भादर्श रहा है कि 
बह ममता एवं वाल्सल्य से परिपूर्ण होकर भी अपने प्रुत को लोकहित 
एवं लोक्सेवा के लिए सहप॑ ग्रग्मसर करती रही है । इस दृष्टि से यशोदा जी 
कुल्ती, विदुला, ठुभद्गा भादि वीरअरहूती माताग्रो से किसी प्रकार कम नही 
दिखाई देवी, अपितु पराये पुत्र बे लिए इतना ममत्व, इतना वात्सल्य एवं 
इतना शोक प्रकट करने के कारण थे इन माताझो से भी अधिक महान्‌ एव 
उच्चत दिखाई देती हैं । दस तरह कवि ने वाएसल्य, ममता एवं उदारता से 
परिपूर्ण मगलमयी जननी का भादर्श अस्तुत करने के लिए ही यशोदा को ऐसी 
मञथ्य मूर्ति यहाँ मक्ति की है । 

डउद्धव--सर्वप्रथम हमे इनके दर्शन वर जराज थीकृष्ण के समीप उनवे एक 

ऐस मित्र के रूप मे होते हैं, जो ज्ञान-बृद्ध हैं, विज्ञ-वर हैं, मानद की मूर्ख हैं 
और योगादि की शिक्षा देने में बढ़े पटु है। श्रीकृष्ण इन्हे ब्रज में इसी काएय 
भेजते हैं कि तुम वहाँ जाकर मेरे माता-पिता, मेरे चिर-सहचर गोप एवं भरी 
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प्रियसखों गोपियों को इस तरह समझाना, जिससे उनके हुदय की व्यथा एवं 
चेंदना दूर हो जाय, वे सेरी वियोगार्नि में जलना बन्द करके शान्ति प्राप्त 
करें और उन्हें सभी प्रकार संतोप प्राप्त हो | श्रीकृष्ण मे उद्धव को माता 
यश्योदा, वृद्ध गोपेश तथा दिव्यांगना राधा को विज्वेप रूप मे समझते के लिए 
भेजा है । साथ ही कृप्ण ने सभी प्रवार से ब्रज की मर्यादा एवं वहाँ के व्यवहार 
आदि से भी उद्धव जी को पूरे तौर से परिचित करा दिया है ।* 

प्रारस्मिक व्यक्तित्व--उद्धव जी यात्रा के समय श्रत्यन्त ही भव्य एवं 
दिव्य रूप धारण किए हुए है। उनके मस्तक पर किरीट शोभा दे रहा है। 
थे भ्रत्यन्त गौरवणाली पीताम्वर घारण किए हुए है। कानों में फुंटल शोमा 
पा रहे है और उनकी काया भी श्यामल है १ श्रतः रथ में बैठकर जब वे 
गोकुल ग्राम में श्राते है, तब श्रतीव उत्कंठित ग्वाल-बालों, गायों, गोपियों श्रादि 
को उन्हें श्राता देखकर श्रीकृष्ण का ही ञ्लम हो जाता है। परन्तु थसे ही वे 
निकट झ्लाकर उन्हें ध्यान से देखते है, वैसे ही श्रपने प्रिय मुछुंद को वहाँ न 
पाकर वे भ्रत्यन्त मलीन, खिन्न एवं विपादयूर्ण हो जाते हैं। उनकी भव्य 
इ्यामली भूत्ति श्रनेक कामसियों, कुमारियो, कार्य में रत मोपो श्रादि को श्रपनी 
और श्राकृष्ट तो कर लेती है, परन्तु समीप ध्राकर वे सभी श्रत्यंत निराण हो 
जाते हैं ओर उनकी उमंग, उत्मुकता एवं तत्परता सभी शिथिलता में परिणत 
हो जाती हैं, क्योंकि समस्त नगरवास्तियों को फिर वही भ्रम होने लगता है 
कि पभक्कूर की भांति यह भी फिर ब्रण के किसी रत्न को लेने के लिए यहाँ 
श्राया है ।* भ्रतः उद्धवजी ज्ञानी, विद्वान, भव्य झाकृति-सम्पन्न एवं आ्ानंद- 
सूत्ति होने पर भी गोकुल निवासियों के लिए श्राव॑दप्रद सिद्ध नहीं होते । 

ब्जजनों की व्यथा से व्यथित मौन मूति--तदनतर उद्धव हमे एव 
ऐस मौत साथे हुए नानी के रूप में दिखाई देते हैं, जो ब्रज की प्रत्येवा 
परिस्थिति का श्रध्ययन दो कर रहा है ब्लौर वहाँ की प्ररुण दशा देख-देखकार 
पिघलता भी जा रहा है परन्तु श्रपत्ते मुख से कोई शब्द नहीं निकालता | 
सवकी सुनता है श्रौर श्रपनी कुछ नहीं बाहृदा । उद्धव जी ब्रज के सिन्न, 
उद्धिग्न एवं शोक में निमस्न प्राणियों की व्यथा-फथा चढ़े चाव से सुनते हैं। 
पहले माता यझोदा की कझुण एवं बेदना से भरे रामकहानी सादी रात 
भुनते हैँ, फिर वे यमुना के किनारे एक ऊूंज में बैठे हुए गोप बालकों की 
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एक-एक करके कथा सुनते हैं, जिसमे इृष्ण के यश्योगान के साथ-साथ उनकी 
करण कहानी भौ भरी हुई है। तदनन्तर ग्रामौरों का एक दल आकर उन्हें 
कध्ण के सेवाकार्य, लोकहित परोपकार भादि का वर्णन करके कृष्ण के दर्शन 
की उत्कट लालतसा प्रकट करता हुप्ना अपनी वियोग गाया सुनाता है । इसके 
अनतर व वृन्दावत॒ म जाकर सैकडो गोपकुमारों के मध्य बैठकर उनवी 
वियोग कथा सुनते हैं उनको कृष्ण मिलन की उत्सुकता, उत्वठ प्रभिलापा 
एवं तोब भ्राकाक्षा से भरी हुई बातें सुनकर गदगद हो जाते हैं झ्ौर क्या 
सुनते-सुनते ही सध्या हो जाती है, परन्तु किसी को पता ही वही चलता कि 
समय कैप्ते निकल गया । इसके उपरान्त वे यमुना के किनारे एक रमणीक 
कुज में टहनते हुए छिपक्र एक गोपी के टीस, कराह, व्यग्रता एवं उच्छवासो 
से भरे हुये वियोग सम्बन्धी उद्गारों को सुनते हैं शितमे वह कभी यमुना के 
नीले जल को सम्बोधन करके प्रपनी बेदना प्रकट करती है, कभी पुष्पो, 
कभी पवत, कभी कोकिल या भ्रमर झादि को सम्बोधन करके ग्रपना विरह- 
खिवेइने करती है / एटदु इत तभों व्यया-क्थाम्रों झो सुदकर तया तीज" 
वेदनाम्रो का निरोक्षण करके भी उद्धव कुछ नहीं कहते, मौन रहना ही प्रधिक 
पसद करते हैं। कवि ने यद्यपि सकेत तो किया है कि उद्धव ने गोप, यशोदा, 
झादि को प्रवोध दिया, परन्तु वह क्या प्रवोध दिया प्रथवा कैसे समझाया 
इसका उल्लेख पहले नहीं मिहता । 

भोदियों के प्रति कृष्ण के संदेश-वाहक--तदभन्तर उद्धव वा 
वह वास्तविक स्वरूप हमारे सामने श्राता है, जिसके लिए इनकी सृष्टि हुई 
है। ब्रज की बहुत कुछ विक्षिप्त दमा का अध्ययन करने के उपरान्त उद्धव का 
मौन भग हो जाता है झौर वे एक दिन अत्यन्त रमणीक कु ज में गोपवालाप्रो 
के मध्य बेठकर उन्हे कृष्ण का संदेश सुनाने लगते हैं। थे कहते हैं कि पह 
बताना अत्यत कठिन है कि अ्व कृष्ण यहां भावेंगे या नहीं क्योकि सप्य की 
गति बड़ी गृढ है भौर कोई भी व्यक्ति यह नहीं जान सकता कि कथ बया होने 
चाला है। परन्तु इतनी वात अवश्य है कि श्रोइृष्ण भ्रभी तक न वृन्दावन वी 
भूले हैं न अपन प्रिय माता-पिता को भूले हैं, व गोप-गोषियों को ही भूल 
सके है और स प्रणव ग्रतिसा राघा को ही भूल पाये हैं। वे प्रतिक्षण सभी की 
याद करते रहते हैं । परन्तु वे तौन कोस वी दूरी पर रह कर भी यहाँ मिलने 
वयों नहीं प्रा पाते, इसके लिए उत्तर यही है क्रि ग्रब दे पृथ्वी के सम्पूर्ण 
प्राणियों के हिरतेपी बन गये हैं झौर उनको विश्व का प्रेम प्रोणों से भी झधिक 
प्रिय हो गया है । उनके सामने सदैव लोकहित विद्यमान रहता है, जिसने 
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उनके सम्पूर्ण स्वार्थ एवं विपुल-सुख को भी तुच्छ बना दिया है श्रौर इसी 
कारण वे सैकड्टों लालसाझो, लिप्साओं श्रादि को योगी की भाँति दमन 
जीवन-यापन करने लगे हैँ । श्रव वे यदि श्रपने माता-पिता की सेवा कर' 
समय किसी आतंवाणी को सुन लेते है, तो चुरन्त उसे णरण देने को तँयार 
हो जाते है, हःखी जनों की पूर्ण सहायता करते है श्रौर रात-दिन लोकह्वित 
में लगे रहते है। उन्होंने मुसे यह्‌ कह कर वहां भेजा है कि ब्रज की समस्त्त 
बालिकाओं, वृद्धाओ प्रादि को यह समझा देना कि वे मोह-माया में निमग्य ने 
हो, किन्तु लोकसेवा, लोक-कल्याण, लोक की गरिमा ध्रादि भली प्रकार 
समझें भ्रोर मेरे वियोग मे रात-दिन न रोती रहे, नही तो मुझे भी किसी क्षण 
चैन नहीं मिलेगा । अ्रतः श्रव तुम योग द्वारा अपने श्रमित मन को धीरे-धीरे 
सम्हासने का प्रयत्त करो, जगत-हित के लिए अपने त्ुच्छ स्वार्थों को 





रते 















त्याग 
दो श्रौर वासना-मूदियों को देखकर उनमे न तो मोहित होने की चेप्टा करो 
और न अपने वास्तविक स्वरूप को ही भूलो । इस तरह तुम्हारा सारा दुख 
टूर हो जायेगा झौर तुम्हे श्रनुपम शान्ति प्राप्त होगी।* परन्तु घिरह-विधुरा 
गोपियाँ उसकी योग संबंधी बातें नहीं समझती श्रौर वे अपनी व्यकापूर्ण 
गाथा इस तरह उनके मम्मुस प्रस्तुत करती है कि बुद्धिनिधान उद्धव भी 
गोपियों के अलौकिक प्रेम की सराहना करते रह जाते है । 





राघा के प्रति कृष्ण के संदेक्ष-बाहक--तदनंतर उद्धव राधा ज॑/ मे 
क्ृष्ण का संदेश कहने के लिए वरसाने पधारते है प्रौर वहाँ एक तपोश्लूमि के 
समान थ्त्यंत विचित्र वाटिका में बंठी हुई प्रशान्त, म्लाना, दिव्यतामयी 'भक्ति- 
भावना की साकार मूर्ति रूपा राधा से कृष्ण का संदेश इस तरह कहते है-- 
“हे राधे ! कृप्ण जी ने कहा है कि विधाता ने द्वी आज हम दो प्रेमियों 
पृथक्‌ कर दिया है। श्राज में एक ऐसे कठिन पथ का पान्ध हो गया हैं 
अब मिलने की श्राया नित्य दूर ही दूर होती जा रही है। हमारे बीच में 
कुछ ऐसे गुरु गिरि भ्रा पड़े है कि हम नहीं मिल पते । परन्तु ध्यान रसों इस 
विधि के विधान में भी कोई श्रेय का बीज बवध्य छिपा हुमा है। यद्यपि 
जगत में सुख और भोग की खालसायें वट्री प्रिय एवं मधुर द्वोती है परन्तु 
उनसे भी सुन्दर जगत-हिंत की लिप्सा होती है, वयोकि इसमे श्रात्म-उत्स्ग 
भरा रहता है भौर जो प्राणी जगत-हित एवं लोकमेवा मे लगा रहता है, बही 
इस पृथ्वी पर सच्चा श्ात्म त्यागी है। ऐसा ध्यक्ति फिर विविध भोगों में 
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जीन नहीं होता, वरन्‌ उस्ले प्राणियों के हित एवं उसकी सेवा में ही सच्चा- 
सुश्ल मिलता है झौर ऐसे ही प्रात्मत्यागी, परोपकारी एव लोकसेवक प्राणी 
का जगत में जन्म सेना सफतब है।झत सदैव ससार म सर्वभूतीपकारी 
होकर स्वार्योपरत रहना तथा प्रात्विकी कार्यों द्वारा जगत का कल्प्राण करते 
रहना ही श्रेयस्क्र है ।** उद्धव का यह क्यन कितना भार्मिक एवं बितना 
प्रभावोत्यादक है कि राघा जी भी उस सदेश को सुनकर तुरन्त 'कठिन पथ वी 
पान्य' बत जातो हैं और विश्व प्रेम मे लीन होइर लोक्ोपकार, लोकसेवा, 
लाककल्याण प्रादि को अपने जीवन वा उद्दें्य बनाकर सच्चे भ्रयों में ग्रपन 
ब्रियतम की झादर्श धियंतमा के रूप म॑ं जीवन व्यतीत करने लगतो हैं। 
वास्तव मे भदेशवाहक वही सफल होता है, जिसके सदेश को सुनकर ब्यक्ति 
अभ्रपना ग्राचार-विचार बदल दें, कल्याण की शोर भग्रसर हो जायें भौर उस 
सदेश को एक उत्दृषध्ट बात को प्रपत जीवन से प्रयोग करने लो । 


उद्धव को कल्पना में कवि का उद्देश्य--मटाकवि हरिश्रौध ने उदव 
के परम्परागत रूप में भामूल-चूल परिवतंत्र प्रस्तुत किया है। ग्रभी तक 
हिन्दी साहिप्य मे उदव का चित्रण एक ज्ञानी, वुद्धिकला प्रवीण, नीरस एवं 
प्रवाइ पहिते के रूप में ही होता रहा है भौर यह दिखाया गया है कि इनकी 
ज्ञान एवं योग की बाते ब्रज मे कोई सुनना पसन्द नहों करता, अपितु ये 
स्वय ब्रज की गोपियों एवं गोपा की भक्ति में ऐसे लीन हो जाते हैं वि भ्पनी 
योग एवं ज्ञात सवधो बातों को भूलकर भक्ति को ही झपता बेते हैं। श्री 
मद्भागवत पुराण मे उद्धवजी की बातें गोपियों ते ध्यान से वो सुनी हैं ग्रौर 
प्रादर-सत्वार भी कया है परन्तु वे योग एवं ज्ञान के मार्ग को नहीं 
अपनातीं, प्रपितु स्वय उद्धव कुछ महीनों तक ब्रज में रहकर जब गोपिया के 
अक्तिपूर्ण ध्यवहार तेथा उनके प्रममय जीवन को देखते हैं, तब वे प्रशता 
बरते-करते नहीं थक्ते, गोपियों को लक्ष्मी, भगवद्गाणी, धुति, उपनिषई भादि 
से भी महान्‌ बलाते हैं भर उनके चरणो की घूल सिर पर चढाते हैं।* 
सूर आदि इृष्णभरक्त बवियो ने उद्धव जी को योग एवं ज्ञान का सदेद देत हुए 
तौ दिखाया है, पर्चु गोपियाँ नत्तो उनका सदेश झुनती हैं झ्लोर न उतका 
श्रादर बरती हैं, मपियु उनकी खिल्‍ली उडाती हुई उनका मदाक बनाती हैं । 
यहाँ पर कवि हरिभौध मे मागवत के ग्राघार पर उद्धवे जी का स्वागव-सत्तार 
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तो कराया है, परन्तु उससे भिन्न गोपियों को ध्यावपूर्दक संदेश सुनते हुए भी 
अंकित किया है। इतना ही नहीं राथा वो तो पूर्णतया उस संदेश का पालन 
करते हुए भी दिखाया है यहाँ संदेश भी प्राचीन ग्रंथों से सर्वथा भिन्न है । 
भागवत में तो वेदाभ्यास, योग-साथन, श्रात्मानात्मथिवेक, त्याग, तपस्या, 
हृदय-संयम ओर सत्य आदि को प्राप्ति निश्चन भाव से योग द्वारा मन में 
ही ब्रह्म हप कृष्ण का ध्यान करते पर बताई गई है ।* यही बात कृष्णभक्त 
कवियों ने भी कही है। परन्तु हरिग्रीधजी ने त्याग, तपस्था एवं सेवा सहित 
लोकहित एवं चिद्ब-्प्रेम का संदेश उद्धव द्वारा कहलवाया है, जिसे अधोध 
ग्ोपियाँ भले ही न अपनावे, परन्तु परम बिदुपी राधा सहर्प भ्पना लेती है । 
श्रत; कवि ने उद्धव को यहां एक ऐसे उपदेशक, उद्वोधक एवं संदेशवाहक 
के रूप में रखा है, जो थुग के श्रनुदूल बातें समझावार ब्रजजनों को ही नहीं, 
अपितु समल्‍्त विश्व को लोकहिंत, लोकसंवा एवं लोवकल्याण के कार्यों मे 
लीन होने का संदेश दे रहा है । यदि ध्यान मे देखा जाय तो उद्धव के रूप में 
कवि हरिश्रौध ही अपने विचारों को व्यक्त करते हुए दिख 
उद्देश्य की पूति के लिए कवि ने उद्धव के मुख से लोकहित एवं लोकप्रेम का 
संदेश दिलाया है । 














सारांश यह है कि 'प्रियप्रवास' में युगानुकूल प्रादर्श प्रस्तुत करने के लिए 
कवि ने श्रीकृष्ण क्रे रूप में एक भारत के मुपरत्न, यथस्वी एवं मतस्वी, त्यागी- 
तपस्वी, लोकहितैपी महापुरुष का चित्रण किया है; कुमारी राधा के रूप में 
देश की यश्ञस्विनी-तपस्थिनी, समाज को श्रेय-स्वरूपा, ल्लोकसेवबिका, समाज- 
हितैपिणी, ध्येय-निष्ठा में तत्पर भारतीय रमणी-रत्व का चित्रण किया है; 
नंद जी के रूप में श्रादर्म पिता, यथोदा जी के रूप में श्रादर्श माता श्रौर उद्धव 
जी के रूप में ग्रादर्श उपदेशक या उद्योधक का चित्रण किया है। 'प्रियप्रवास' 
के श्रीकृष्ण सभी प्रकार से गौर्य, औदार्य, दया-दाक्षिण्प, उत्साह, गांभीर्य, 
सहनशीकषता, श्रहंकारयून्यता, दृढ़ श्रत, स्थिरता श्रादि गुणों से विभूषित होने 
के कारण धीरोदात्त नायक है. और राघा जी सरलता, शुल्िता, तेजस्विता 
क्षमा, दया, उदारता, शील, सौजन्य सेवा आदि से परिपूर्ण एक उच्चकोटि की 
घीदा नायिका हैं । ग्रत: “प्रियप्रवास'/ का यह सरित्र-चित्रण सभी प्रकार से 
उम्रके महाकाब्यत्व का द्योतक है ! 
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(३) भ्रद्धत्ति चित्रय--मानव और प्रकृति का थिर साहचरये है। 
मानव ने सर्वप्रथम प्रकृति की सुरम्य गोद म ही भपनी झाखें खोली थी, उ्ती से 
प्रेरणा लेकर उसने विकास किया और उम्री की सहायता से वह सभ्यता भौर 
मस्कृति के क्षेत्र म भाग वटा। इसी कारण मानव झौर प्रद्ृति का अडूट 
मम्वन्ध है । भारत की प्राजृतिक छटा कुद ऐसी अ्रद्धूत एवं ग्रात्रपणमयी है 
कि यहाँ ज्ञान के सर्वश्रेष्ठ भण्डार बेदो, उपनिषदों भ्रादि का प्रादुर्भाव प्रकृति 
के सुरम्य वातावरण मे ही हुप्रा । झ्ततएव यहा मानव मनोभावों को विभिन्न 
रुप से ग्रान्दोलित करने मे प्रटृति का हाथ प्रादि काल से ही रहा है ग्रोर 
इसी कारण यहाँ मातव मस्तिष्क अपने विचारो, अपनी अनुभूतियों एवं अपने 
हृदयोदथि क भाव-रत्नों को प्रकृति क॒ साध्यम से प्रकट करता रहा है। उस 
प्रकृति में एक ऐसी चेतनता, नवीनता, स्पूर्ति, मबोमोहक्ता झादि के दर्शन हुए 
हैं, जिससे वह प्रकृति कौ अलौक्कि छवि पर प्राृृष्ट होकर सदैव उसके 
सशौोगान से प्रपनी वाणी को पविन्न बनाता चला धभाया है भोर उसके गृढ 
सकेतों, रहस्यपूर्ण ध्यापारो एव अनुपम परिवतनों को देख-देखकर आनद- 
विभोर होता हुमा अपने काज्य मे उसे उचित स्थान देता चला झाया है। 
काव्यों मे यह अनुषम छवि-सम्पन्न प्रकृति-सुन्दो नाना रूपों में अभिव्यक्त 
हुई है, कहा चेतन रूपए मे ओर कही भचेतन रूप मे, कही स्यतस्त्र रूप मे और 
कही परतन्त्र रूप में; वही सवेदनात्मक रूप में भौर कही प्रतीकात्मक हूप म। 
बहने का तात्पर्य यहू है कि कवियों ने इस विविध रूपा प्रकृति की झाँक़ी 
नाना प्रकार से प्रकित की है। मुख्यतया यह प्रकृति निम्नलिखित रूपों में 
भारतोय काव्य के झतरंत वर्णिव मिलती है ;- 


(१) प्रालम्बन रूप मे, (२) उद्दीपन रूप में, 

(३) सवेदनात्मक रूप मे, (४) बातावरण निर्माण के रुप मे, 
(५) रहस्यात्मक रूप मे (६) प्रतीत्ात्मक रूप मे, 

(७) पलकार-योजना के रूप मे, (८) मानवीकरण के रुप मे, 

(६) लोक-श्षिक्षा के रूप से (१०) दूत या दूतो रूप मे । 


झालम्बन रूप में--ग्रद्ृति का झालम्बन या स्वतन्न रूप में चितण 
प्रारम्मिक युग से ही मिलता है । वेदों मं भ्रग्ति पर्जन्य, सोस, उपा, यूपण, 
रुद, विष्णु आदि के यूक्तो मे प्रकृति के स्वतत्र चित्र ही ग्रत्यत मामिकता एव 
संजीवता के साथ प्क्ति हैं। इन चित्रों में ऋन्‍्तदर्शों ऋषियों ने प्रह्मति वे 
चेतन स्वरूप की भत्यत भत्य एवं सरिलष्ट झाक़ियाँ प्रस्तुत की हैं । वही-कही 
पर केवल नाम गिनाकर या अथंग्रहटय कराकर भी छोड दिया गया है। इसी 


आर । 


' कारण प्रकृति के ग्रालम्बत रूप में हमें दो प्रणालियों का प्रचलन दिखाई देता 
है--([£) विम्ब-्ग्रहण-प्रणांती, जिसमें प्रकृति के संश्लिप्ट चित्र श्रंकित किए 
जाते हैं और (२) श्र्थ-ग्रहण-प्रणाली, जिसमें प्राकृतिक पदार्थों के केवल नाम 
ही गिना दिये जाते है ) इसे नाम-परिगणन-अ्रणाली भी कहते हैं। इत दोनों 
प्रणालियों द्वारा कहीं तो प्रकृति की भव्य एवं थ्राकपक झाँकी भ्रंकित की जाती 
है और कहीं प्रकृति के भयंकर एवं उम्ररूप का दिग्दर्शन कराया जाता है । 
इस दृष्टि से झ्रालम्बन रूप में प्रकृति चार प्रकार से अंकित की जाती है । 
अब यदि 'प्रियप्रवास' की श्रोर दृष्टिपात करें तो पता चलेगा कि कबि हरि- 
श्रौध ने यहां पर भी प्रकृति के श्रत्यंत सजीव एवं मनोहर रूपों की शाँकियाँ 
कित की है। जैसे, विम्ब-प्रहण-प्रणाली द्वारा प्रकृति के भव्य रूप क 
संब्लिप्ट चित्र प्रंकित करते हुए कवि ने गोवर्धन पर्वत की अत्यंत श्लौकिया 
छटा को सजीबता प्रदान की है, जिसमें उसे श्रज की शोभामगी भूमि का 
मान दंड बता कर श्रत्यन्त गर्व, दर्प एवं स्वाभिमान के साथ शिर ऊँचा करके 

च्यड़ा हुम्ना श्रंकित किया हैं। उसकी गोद में जो झरने श्रत्यंत वेगपूर्वक 
अब्दायमान होते हुए धह रहे है, वे उस थैलेश की सत्कीति का ग्रुणयान करते 
से जान पड़ते है । उन धरनों का जल उल्लास की मूर्ति बन कर प्राणियों को 
गतिशील बस्सु की गरिमा वता रहा है प्रौर उसके प्रवाह को देख कर ऐसी 
कल्पना उठने लगती है कि मानो झरनों के रूप में स्वर्गीय श्रानंद की धारा 
इस गोवर्द्धन पर्वन से निकल कर वह रही हो श्रथवा कृष्ण के थियोग में रात- 

दिन रोते-विमूरते ब्रजवास्ियों को देख कर वह भी शरनों के प्रवाह के रूप 
में श्रीकृष्ण के लिए ग्राँसू वहाता सा दिखाई दे रहा हो।" प्रकृति की इम 








३. आंचा शीश सहर्ष श्ल फरके था देखता ध्योम फो । 
या होता श्रति हो सर्द वह था सर्वोच्चता दर्प से ! 
या वार्ता यह था प्रसिद्ध करता सामोद संसार में । 
में हूं सुन्दर मानदंड ब्रज फो शोमा-मयी भूमि का । 
८ है | 4 ८ 
पानी निर्भर का समुज्ज्यल तथा उल्लास की मूति था। 
दैता था गतिनशील-बस्तु-गरिमा यों श्राणियाँ को बता । 
देता था उसका प्रवाह उर में ऐसी उठा कल्पनी । 
धारा है यह मेरू से निकलती स्वर्गीय ध्रानंद की । 
या है भूघर व्ातुराम द्वबता प्रंकस्थितों फे लिए ।॥ 
श्रांसू है वह ढालता विरह से किम्बा ग्रजाघोश के 


-प्रियप्रवास ६ १५-२६ 





[ रद ] 


सजोव झांकों में उसके प्राकर्पफ एवं मतोमोहक रूप का एवं सश्लिप्ट चित्र सा 
हमारे मावस-पटल पर श्रकित हो जाता है भले ही इस चित्र मे अधिव तडव- 
भहक वाले रग न हों, किन्तु सक्षिप्त रेखाभो एवं प्रत्प भाव-रणों द्वारा कवि 
न इसे प्रत्यन्त प्रभावोत्यादक बनाया है ॥ 
इसी विम्व-्प्रहण-अणालो के भतगंत प्रह्ृति के मयकर रूप का चित्र 
अक्ति करने हुए कवि मे श्रीकृष्ण के मथुरा जान वा निश्चय होते ही गोकुल 
की उस भयानक रजनो का जो सजीव वर्णन किया है, उसमे झद्ध,त कला कौधल 
विद्यमान है | कवि उस भयानक रवनी का स्िसष्ट चित्र प्रक्रित बरते हुए 
बताता है कि सारे गोकुल ग्राम से अ्रध॑ राध्ि की भीषण-मूर्ति व्याप्त हो गई 
थी, उस समय भय ताडव नृत्य करता जान पडता या, वृक्षों के समीप विकट 
दत दिखाते हुए भयकर प्रेत विचरण करते हुए दिखाई देते थे, अपना मुख 
फँलाए हुए प्रेतनियाँ प्रतीव भय प्रदशन कर रही थीं, भ्रघकार में लोन वृक्ष 
विकट दानेब बने हुए थे, जिनकी विकरालता क्ठौर हृदय को भी विचलिव 
कर देती थी श्र जिन्हें देख कर ऐसा जाव पढ़ता था माना नुपराधम कस के 
निशाचर त्रज का समूल विनाश करने के लिए यहां खड़े हो। इमशात भूषि 
की भोषणता हिगुणित हो रहो थी। वहां पी हुई ल्लोषडियाँ विकट दत 
दिखाएर भरत्यस्त भैरव हास करती जान पड़ती थी, हड्डियों का समूह देखकर 
मय लगता था श्ौर ऐसा जान पढ़ता था मानों स्वय भैरवी देवी रूप घारण 
करके यहा उपस्थित हो गई हो" इस ताह कवि में यहाँ रात्रि को 
भयकरता, भीषणता, विकरालता एवं विक्‍टता का एक चित्र सा भक्ति 
कर दिया है, जिसमे सश्लिष्टता के साथ साथ प्रति के उग्र रूप की अ्रदमृत 
अझाँक़ी विधमान है । 
टैसी तरह कवि ने नाम-परिगणन प्रणालो या अर्थ-प्रहण-प्रणाली वा 
अयोग करत हुए प्रकृति के प्ोम्थ एवं भयकर दोनों पदार्थों ते नाम गिनाये 
हैं। जैस गोवर्धन पर्वत पर खड़े हुए वृक्षा का उल्लेख करते समय कवि ने 
२ प्रकटतों बहु भोषण मूति थी । कर रहा भप ताइव नृत्य था । 
विकट दन्‍त सयकर प्रत भो। विचरते तर-मूल समोप ये । 
+ लि हु + 
विक्ट दत दिल्लाअर खोपड़ी । कर रही भ्रति भ॑रव हास चो। 
विषुल भ्रस्यि-समूह विमोषिका। मर रही मय यौ बन भरवी+। 
-जियत्रवात्त ३४-१६ 


[ ए४० |] 


लिखा है कि वहाँ जामुन, ग्राम, कदम्ब, नीवू, फालसा, जम्बीर, श्ॉविला, 
लीची, दाडिम, नारिकेल, इमिली, गीज्रम, इंगुदी, नारंगी, भ्रमरद, बेल, बेर, 
सागीन, गाल, तमाल, दाल, कदली, याल्मली श्रादि के वृक्ष सड़ें हुए थे ।* 
इतना ही नहीं कवि ने यहाँ की वन-स्थली का वर्णन करते हुए वृन्दावन में 
इलायची और लोग की जताग्रो का वर्णत भी किया है, * किन्तु वहाँ के सुप्र सिद्ध 
क्रील का नाम तक नहीं लिया | इस तरह साम-परिगणन-प्रणाली में कबि ने 
कौगल तो प्रकट किया है, परन्तु ऐसा जान पढ़ता है कि उसने कभी ब्रजभूमि 
के दर्शन नही किये ग्रौर वृक्षों, लताझ्ो एवं पेड़नौधों के नामों की सूची सामने 
रखकर सारा वर्णत क्रिया है, क्योंकि न तो ब्रजभूमि में सागीन श्रीर आल 
होते है श्रौर न इलायची भौर लौग | श्रत: कवि का यह वर्णन सर्वथा हास्य|स्पद 
है। इसके अतिरिक्त इस अर्थाग्नहण-प्रणाली के अन्तर्गत प्रकृति के भयंकर 
प्रदार्थो के नाम गिनाने के लिए कवि ते तृथाबरतीय बिडम्बना का उल्मेख 
करते हुए भयकर तूफ़ान का उल्लेंस क्रिया है, जित्षमें आँधी, उपलब्बृष्टि, 
बादलों की गड़गड़ाहद, पेड़ो का उखडनां, मकान की छत़ों का उड़ना आदि 
बणित हैं ।३ परन्तु इस चित्र में कामायनी के प्रलय-वर्णन ग्रादि की सी 
संब्लिप्टता नहीं है । इसी फारण इसे अ्रथ॑-ग्रहण-प्रणाली के श्रन्त्गंत ही ले 
सकते है । 

श्रतः कब्रि ने श्रासस्वन रूप में प्रकृति के कितने ही सजीद चित्र 
अंकित किए है, जिनमें मे विद्यव-वर्णन, वर्षा-वर्णन, बरद-वर्णन, श्रौर वर्संत्- 
वर्णन, प्रमुस है जिनक्री कोमलता, सुकुमारता एवं भीषणता पाठकों के हृदय 
पर श्रपनी श्रमिट छाप छोड़ जाती है, जिनमें पर्याप्त ग्तिशीवता एवं 











१. जस्बू, अम्ब, फ्रदम्व निम्थ फ़लसा जम्बीर श्री प्रॉबला । 
लोची दाहिम नारिकेल हमिली श्लौर शिक्षिपा इंगुदी । 
साइंगी प्रसरूद विल्य बदरी साग्ोन पश्ालादि भी। 
श्रेणीवद्ध तमाल ताल कदली श्री ज्ाल्मली थे प्र । 
कहीं स-एला-लतिका लवंबग को । ६८८ जयभ्ियप्रवास ६२५ 
8... प्रियप्रवांस २३६-३६ 
४. लिदाघ-बर्णव देखिए एकादश सर्ग में ५६ यें छंद से &४वें छंद तक। वर्धा- 
वर्णन देखिए दादश्न सर्य में दूसरे छंद से ७१ वें छंव तक । धरद-वर्णन 
देखिए चतुर्देश सर्म में ७७ वें छंद से १४१ वें छंद तक शोर वमंत-ब्र्णन 
देसिए पोडम सर्ग में प्रयम छंद से २४वें छंद तक । 


[ (६०१ ] 


अपणीयता विद्यमान हैं, जिनस हमारे मानस मे प्रदृंति-मुन्ददी की एक मनोहर 
मृत्ि ग्रक्षित ही जाती है भौर जो मातव के विर साहंचर्य के साथ-साथ 
उमक प्रति अदुमुत झास्ष॑ण के बोतर हैं। 

उद्दीपत रूप भे-- प्राचोन साहित्य-शास्त्रियों ने पहकुति का उल्लेख 
उद्दीपन विभाव के झ्न्तर्गत करके उस सानव-मनौभावों की तीब्रता प्रदान 
कश्न बाली वतलाया है । इसी कारण प्राचोनद काब्यो म प्रद्वति प्राय सयोग 
के भवसर पर हे एवं उल्लास बढाती हुई तथा वियोग के भवसर पर मत्तप्त 
एवं व्यवित दताती हुई थशिक ब्रतित की गई है। स्ियप्रवास में भी अकृति 
के इस रूप की सजीव झाँगो विद्यमान है, क्योकि इस प्रणाली द्वारा कवि- 
जूते मानवन्मनोभावों बरी त्तीद्रता एवं गहतता वा वर्णन विया करते हैं। 
यहाँ पर हरिभ्ौध जी ने श्रीकृष्ण के चले जाने पर ग्रोपियों की विरहव्यथा 
का वर्णक करने के लिए पचदशसगं में प्रकृति के उद्दोपत रूप को भतीव 
मामिक झाँवो अक्ति की है। इस सर्ग के अतगंत एक बाला विरहसे 
भत्पत्त प्राकुच होकर एक वाटिवा में झाती है, वहाँ प्राकर पटल, जूही, 
अमेली, देला, चम्पा भरादि को विरृ्तित दखकर उसके हृदय में एक मर्भोन्तक 
व्यथा उत्पन्न होती है झौर वह इतको सम्बोधन करक अपनी विरहल्‍यथा 
निवेदन करनी है ।* इसी तरह भ्रमर, मुरलिका, पवन ययुना भ्रादि की देख 
कर उसकी भावनायें प्रत्यन्त उद्दीप्त होती हुई श्रक्रित की गई हैं भौर दिल्लाया 
गया है कि एक०विरटिणी युवती को प्रद्ृति के ये सुखमय पदार्य कितने दुखद 
एवं सतापवारी प्रतोत होत है (४ इसी तरह कवि ने वाद्य के प्रारम्भ में ही 
संध्या बा जो आानन्ददायक वर्णन क्रिया है, उममें सयोग के समय की मादकता, 
असप्नता, मनोरजक्ता, हास-उत्लासं-प्रियता श्रादि विद्यमान हैं, बयोषि बज 
के जीवनाधार श्रीदृष्ण सुरम्य वेधस्मूपा ववाकर अपने प्रिय ग्वालबालों, 
बुछज्जित बेलु एव बल्णों के काथ गोहुल मे पशरते हैं ॥ भा श्रीडश४ की 
इस रूपाधुरी के अ्वलोगन का समय क्यो न ब्राज्वादकारों होगा !३ इसी 


१. प्राके तेरे निकट कुछ मोमोद पातीन में हू 
पेरी तीलो महँर मुभ्को इप्टिता हैं बनातो॥ 
व्यों होतो है सुरभि सुखदा माषदों मल्लिका को। 
क्यों तेरी है दुष्छर मुरूकों प्रुष्ष बेला बता तू। रेशार३ 
2२ पिपप्रवात १४३-१२७ 
३. गान-मण्दल में रज छागई। दक्ष दिज्ञा बहु-शब्दमयों हुई। 
विश्वद-गौकुच के प्रति गह मे। बह चना चर-ब्ोत विनोद का। श१० 


[ १४३ ] 


कारण संध्या की यह मधुरिमा, संब्या का यह सरस राग और संध्या की यह 
श्रपूर्व छवि दर्शक-मंडली के लिए विविध भाव-विमुग्ध बनाने वाली सिद्ध 
होती है ।' श्रत्त: बावि ने उद्दीपन रूप में प्रकृति के मामिक चित्र अंकित करते 
हुए उसे संयोग के अवसर पर हास-परिहास, झ्ानन्द-उल्लास श्रादि बढ़ाते हुए 
अंकित किया है और वियोंग के अवसर पर हृदय को जलाकर मानस में 
क्षोन उत्पन्न करके ग्रोर मस्तिष्क में उयल-पुथल पैदा कर के व्यधित एव 
बेर्चन बनाते हुए चित्रित किया है ।* सादा चित्रण ग्रत्यन्त मनोमोहक एवं 
भ्राकर्पक है, इसमें कवि ने वर्षा, वसंत, रजनी, चन्द्र-ज्योत्स्ता श्रादि को 
गोपन्गोषियों के भावों को उद्दौक्ष करते हुए भ्रंकित करके पूर्णतया परम्परा 
का ही पालन किया है । 

संवेदनात्मक रूप में--प्रकृति का संवेदनात्मक रूप में चित्रण यह 
कहलाता है, जहाँ वह मानव-ममोभावों के श्रनुकूल हर्ष के समय प्रसन्नता, 
विपाद के समय झभोक, झूंदन के समय आँसू, हास-बिलास के समय उल्लास 
एंवं श्रामोद-प्रमोद के समय श्रानन्दमयी क्रीड़ा्यं प्रकर करती हुई श्रंक्रित की 
जाती है । हरिग्रोध जी ने प्रियप्रवास में प्रकृति के इस सचेतन एवं सजीच 
झृप की ध्रांकी अत्यन्त मामिकता एवं विश्नदतता के साथ श्रंकित की है । यहां 
प्रकृति मानव-जी वन से पूर्ण तादात्म्य स्यापित करती हुई उसके सुद्र में सुख रे 
दुःख में दुःख प्रकट करती हुई दिसाई देती है। इसी कारण जब माता यमोदा 
श्रपने प्राणाधार कृष्ण के गमन का समाचार पाकर राध्रि में शोक प्रकट करती 
हुई अविराम अश्रु-बारा बहाती हैं, वारम्तार मूछित हो जाती है तथा विकल 
एवं व्यधित दिसाई देती हैं, तव रजनी भी उनको व्याकुल देखकर श्रोस की 
दूंदों के बहाने श्रांस बहाने लगती है और सम्पूर्ण ब्रज-भूमि अमुना-प्रवाह के 
बहादे अपने नेत्रों से अ्विरत ग्रॉसू बहाते हुए अत्यन्त कातर होकर रुदन 
करती हुईं जान पढ़ती है ।२ इसी तरह जिस समय ब्रज में श्रीकृष्ण झा जन्म 





१. प्रिणप्रवास ११-३३ 
२. घसनस्त शोभा प्रतिकूल यी बड़ी वियोग-मग्ना ब्रज-भूमि फे लिये। 
बना रही थी उप्तज्ञों व्ययासमयी विकाश पातों बन-पादपावली । १६।१६ 
३. बिकलता उनको श्रवलोऋ के रजनि नी करती श्रनुत्ताप थी। 
निष्ट की नोस्व हो मिय श्रोप्त के नयन से गिरता बहु घारि था।। 
विपुल्न-नीर बहा कर नेत्र से मिय कलिद-कुमारि-प्रवाह के ४ 
परम फातर हो चउह मोन हो गदन थी झरतो ब्रज की घरा । 
दम७-प८ 
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हुए वा उस समय सारा द्रज भारे प्रन्नन्नता के प्रफुल्लित दिखाई दता था 
सत्र उम्ग एव उत्माह छा थया या ओर घरो पर लगे बदनवारों के रूप 
पे सम्पूर्ण ब्रज-सदन-समूह हँसता हुप्रा सा जात पड़ता था क्योकि मुख मे 
चमझते हुए दाँतो के रू मे घरो पद लगी बदनदारें झोमा देती थी (। इसी 
प्रकार जब उद्धव मगुरा से गोकुल को ओर आरहे थे तव उन्हे अत्यल 
रमणीक वतस्थवी के दर्शन हुए, जिसमे नाना प्रकार के पशु पक्षों वृक्ष-लत्ता 
उरसरोवर आदि शोमा दे रहेथे, परन्तु थ्रोकृष्ण के वियोग वे कारण 
पादपो, प्रशूनों, छत्तामों, सरोबरो, खगो, मृगो, चन-निकुड्णो आदि में मदर 
एक विगूढ़ लिन्नता वसो हुई थी, जिससे उन्हे देखकर उद्धव को कीई प्रसतता 
नहीं होती थो, भपितु गुत रौति से उनके हृदय में झरने भरत विरक्ति बढतो 
चली जाती थी ।* यहाँ पर भी कवि ने सवेदतात्मक प्रति वा ित्रण करव 
ब्रजजनों में छाई हुई उशसी क्रो देखरूर ब्रज के प्राइतिक पदार्थों म॑ भी 
ध्याप्त उदाप्ती का बडा ही सजीव वर्णन किया है। इतता प्वश्य है | इस 
भवदनात्मक बर्णव में भावाक्षित्त चित्रण का प्रभाव है और विधाद हास 
उल्लास झादि थी उतनी गहतता नहीं है, जितनी छाप्ावादी कविग्नों की 
सवेदनात्मक प्रकृति-चित्रणमयी बवितादों में दिलाई देती हैं। फिर भी वर्ति 
प्रहृति के इस सचेतन व्यापार स॑ विरक्त नही दिल्लाई देता भर बह प्रकृति मे 
मानवों को भाँति ही सहृद्यता, सहानुभूति, समवेदना झ्राद्ि के दर्शन 
बरता है। 

वातावरण-निर्माण के रूप भे--कवि थोग प्रद्नित का प्रयोगे प्रपत 
अपने काव्यों में झानद-उल्लास, झोत' विषाद, हर्पोन्माद आदि को वाद्यवरण 
प्रस्तुत करन के लिए भी क्या करते हैं। इम दृष्टि से बहुधा विजतता, 





१ जब हुप्रा श्रज जोवन-जस्म था। बन प्रफुल्लित था कितता हुप्रा। 
उमयती कितनी कृति मूर्ति थीं। धुलरुते कितने नूप मद थे। 
विपुल युन्दर-दमदार से । सरल द्वार बने प्रमिराप्त ये। 
लिहेतले ऋज-सदुण-पृह के । बदद में दमनावलि थी लसी ॥६६ ७ 

२ परत्तु थे पादप से प्रश्न मे फन्तों दल्नो बेलिलतानसमूद् मे 
सरोवरों मे सारि मे सुमेद मे खर्यों मृ्यों मे वन मे निकुज मे। 
बसो हुई एक निगृद घिन्नता दिल्लोकते थे निज सुक्षम हृष्टि से) 
शने शने जो बहु गुप्द रोति से रहो डड्ती 5र को रिरिक्तिकों 
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एकान्तत्ता एवं खिन्नता का वातावरण प्रस्तुत करने के लिए गंभीर एवं नौरब 
प्रकृति की झाँकी अंकित की जाती है श्रौर झ्रानद, उल्लास, उमंग, उत्साह 
ग्रादि का वातावरण प्रस्तुत करने से लिए पूर्ण-विक्रसित एवं उत्लस्तित श्रकृति 
की मनोरम श्लांकी श्रंकित की जातो है । “प्रियप्रवात्र' में ऋषि हरिश्योध ने दोनों 
प्रकार के ब.तवरणों की सृष्टि के लिए प्रकृति के गभीर एवं विकसित दोनों 
हूयो का अत्यन्त भव्यता, उज्ज्बलता एवं सजोबता के साथ चित्रण किया है | 
यहाँ ठृतीय सर्ग के झ्ारम्भ में सुनसान निभीथ का अत्यंत नीरवता, निश्चलतता, 
शान्ति एवं विकटता से युक्त प्रठयकाल जैसा वर्णन एक विपाद, शोक एवं 
ख़िन्नता के वातावरण की सृप्दि कर रहा है ।* क्योकि इस क्षण प्रकृति की 
सीरवता एवं विपादमयी स्थिति की भांति नंद-निकेतन में नंद और यशोदा 
भी वियाद एवं खिन्नता से परिपूर्ण हैं श्रौर सारी द्जभूमि भी छोक में लीन 
होकर मौन बनी हुई है | इसी तरह कृष्ण के गमन की बेला के समय व्याप्त 
उदासी, खिन्नता एवं घोक के वातावरण की सृष्टि के लिए कब ने पंचम सर्य 
के प्रारम्भ भें यमुना की तरंगों में व्यथाद्रों का उठता, पवन का झोक से 
कंपित होकर बहना, वृक्षों और राप्ि का भोस के रूप में प्रभु बहाना, शोक 
के कारण ब्ृक्षों का फूलों को गिराना, यमुना के जल .का नीलिमा के रूप में 
जोक से परिपूर्ण होना भ्रादि लिखा है * श्रौर बताया है कि भौरे भी भ्रमित 
दकर कुजों से निकलकर बूम रहे थे तथा कुमुदिनी भी किसी खोटी-विरह- 
द्वीन एवं मलीन होती हुई भ्रवनत मुखी हो 
वि ने राधा णी की तप्रोथन जैसों सुरस्थ एवं श। 
बाहिफा के सात्विक वातावरण का निर्माण करने के लिए वहा वसंत में 















२, समय था सुनसाव निश्लीथ फा। श्रटल भूतल में तम-राज्य था। 
प्रलयकाल समान भ्रसुप्त हो | प्रकृति निएचल, चीरव, ब्ाँत थी। 
+ शत न हु 
इस त्रमोम्रय मोन निशीय को । सहज-नीरवता क्षिति-व्यापिनी ! 
कलुपिता ब्रज फी महि के लिए | तनिक थी न विरामप्रदाविनी ३१-११ 
प्रियप्रवास ५१-१० 
३. सारा नीला ललिल सरि का जोक छाया पगा था। 
कजों में से मधुप कढ़ के घूमते थे श्रमे से 
सानों सोटी-विरह-घटिका सामने देख के हो। 
कोई भी थी श्रवनत-मुखी कान्तिहीना मलीया। श१० 
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यृध्यों का शान्ति सहित विकसित होना, भौंरों वा झामि सहित उडगा तथा 
भीरवता, सयम एवं शान्ति के साथ मब्रद पान वरना, पक्षियों का संयम 
शूदंक पाइपो पर विराजना, कोश्लि का वहाँ कभी ने बूकना झादि दिया 
है।' भ्रत कवि ने 'प्रियप्रवास' मे कितने हो स्‍्थनों पर झतीव सुन्दर एवं 
मनोमोहक वातावरण को सृष्टि की है तथा झ्ायामी वर्णनों के अचुबूल प्रकृति 
के गरभीर एवं प्रप्नन्न रूप का चित्रण क्या है | य सभी धणन कवि के कला- 
चातुर्य एवं भाव निपुणवा दे द्योतक हैं । 

रहस्पात्मकु रूप से-- प्राय कविजन उस विद्ववव्यापक विश सत्ता 
की झोर भक्त करने के लिए प्रकृति के बण-कण में उत्तकी स्थिति का होना 
चताया करते हैं भ्ौर एफ रहस्यात्मक ढग से उत्त व्याप्त सत्ता की झौर सकवेत 
किया बरते हैं। वह प्रदक्ष्य शक्ति अत्यन्त गूढ, रहेस्‍्थमयी एवं प्ज्ञात है । 
उमकी खोज परे उंत्मुक कवि जब प्रकृति की भोर भ्पनी रहस्यमयी दृष्टि 
डालता है प्रौर उसके कण-कण म व्याप्त उस विराद सत्ता को देखने-दिखाने 
की वात करता है, वही प्रकृति के रहस्थात्मक रूप का चित्रण होता है। 
परतु कवि हरिप्रोध तो स्वभाव से ही प्रह्वति बी मतोरम छूट़ा में व्याप्त 
विराट सत्ता का दर्शत बरन वाले हैं। वे एक जिज्ञासु एव उत्सुक कवि की तरह 
उप सत्ता को कही खाजते नहीं फिरते अ्रपितु उन्हे तो छिल हुए प्रशून-दून्द, 
मधुर गु जत युक्त भौरे, नदियों वे मधुर कल-कलस, चबत्ध-ज्योत्स्ता, पक्षिया के 
मधुर कलरव भादि म सर्वत्र उस विराद्‌ मत्ता वा झामास मिलता रहता 
था और प्रकृति के इत सुरम्य पदार्थों का देख-देखकर वे प्राय उत्मत्तआाय 
द्वोने रहते थे ।६ इसी कारण प्रकृति क रहस्पपूर्ण वर्शन म वे कभी लिप्त भी 
हुए, भ्रवितु उसके प्रत्यक्ष रूपन्सौदये की अनुपम छवि पर श्रदुरक्त होवर सर्देव 
इसकी रूप माधुरी वा वर्णव करत रहे। भ्रद “प्रियप्रवास/ म प्रकृति के 
रहस्यात्मफ रूप को देवन की चेष्टा करना व्यर्थ है। पु 

प्रतोकात्यक रूप मे--कभी-कभी प्रदति 4 उपादानों का प्रयाग किसी 
अग, क्सो परिस्विति था विसी ग्रवस्था के दयोतको के रूप में किया जाता 
है। इस प्रयोग में बाह्य एवं भान्वरिक साम्य वा विशेष ध्यान रखना 
बढ़ता है। कही-कही वो वाह्य साम्य वी भेजा आल्रिक साम्य गत्यत 
भ्रभावशाली एवं मरामित्र होता है! श्रन बाह्म साधर्म्य या सदृश्य के सत्यत 








१ प्रियप्रवास १६२३-३१ 
२ महाकप्ि हरिप्रौष्ध, पृ० २५ 
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अल्प रहने पर या ने रहने पर भी जहाँ ब्राभ्यन्तर प्रभाव-साम्य को लेकर प्रकृति 
के उपादानों का सन्निवेण उपमान रूप में किया जाता है वहाँ प्रकृति के प्रतीकात्मक 
रूप के दर्शन होते हैं। जैसे, मुख, आनन्द, प्रफुल्लता श्रादि के लिए उपा, प्रभात 
या प्रकाश का उल्लेख होना; यौवन के लिए मधुकाल, वसंत श्रादि का वर्णन 
होना; प्रिया के स्थान पर भुकुल; प्रेमी के स्थान पर अ्रमर; धिपाद या शोक 
के स्थान पर अंधकार, संध्या या पतप्ट; निराशा के लिए प्रभय-घटा श्रादि 
श्रीर श्राकुलता या क्षोभ के लिए झंझा, तूफान झ्रादि का प्रयोग होता है । 
इस प्रणाली का प्रचार छायावाद की कविताशों का प्रचलन होने के उपरान्त 
अधिक हुग्ना है। इसमे धूर्व यहाँ यह प्रयोग अत्यन्त ग्रल्प मात्रा में मिलता है । 
जहाँ कही मिश्षता है, वह रूपकातिशयो।क्ति श्र॒ल्ंकार के रूप में मिलता है, 
जिसमें उपमेय के स्थान पर उसका प्रतीक उपमान प्रयुक्त होकर चमत्कार 








उत्पन्न किया करता हूँ । जैसे संध्या दी अ्ररुणिमा के 





अचानक विर श्राने का वर्णन करके कवि ने ब्रजभूमि से शान: 
समाप्त होने तथा शोक एवं निराशा के घिर भ्राने का उल्देख करते 
है कि उम्र भयंकर प्रंधकार में उनका शशि बहू कला-युक्त होकर 
होता चला जा रहा था।* इस वर्णन में “बश्नि' श्रीक्षप्ण का प्रतीक श्रौर 
'कलायें' उनके गुणों की प्रतो में वणित है । इसलिए 'प्रियप्रवास' में 
* यद्यपि प्रकृति प्रतीकात्मक रुप में अत्यंत अल्प मात्रा में मिलनी है फिर भी 
जहाँ मिलती है, वहाँ छायाबादी कवियों जैसी श्रान्तरिक प्रभाव-सताम्य शैसी 
योजनायें नहीं दिखाई देतीं । 

प्रलंकार-पोजना के रूप में--प्रकृति का प्रयोग श्रन्कार-योजना के 
लिए तो भ्र्वाविक मिलता है। सम्पूर्ण प्राचीन एवं श्र्वाचीन साहित्य में 
प्राकृतिक उपमानों के द्वारा ही सौंदय्य, माक्षुब, श्रौदार्य श्रादि के चित्र अ्रंद्षित 
बिए गए हैं, श्रंगों की सुकृमारता, सजलता, मसृणता, कटोरता गश्रादि का 
उल्लेख किया गया है श्रौर इन्ही के साधम्य एवं सादुध््य दारा मनोभावों का 
मानवीकरण करते हुए उनके रहस्यों का उद्घाटन किया गया है । प्रायः 
पमानों द्वारा हो काव्य में चित्रित किये जाते 



























१... बहु भयंकर थी वह यामिनी । 
बिलपते ब्रव. भूतल के लिए। 
तिमिर में जिसके उसका झशी ॥ 





बहू कला-युत होकर खो चला ॥२६१ 


[ (४७ ] 


रहे है । इसलिए प्रकृति के कुछ उपभान त्तो इतने रूढि एवं परम्पदरायत्त 
हा गय हैं कि आदिकाल से लेकर अद्यावधि उनका ही प्रेयोग देखा जाता 
है । 'प्रियप्रवास” मे भी कवि ने उसी प्राचीन रूढिवादिता का झाश्रय लिया 
है । परस्तु उन रूढिगत उपमानों का प्रयोग भी इतनो भजीवता के साथ 
क्या गया है कि कवि-कौशल कही भी विश्वखलित एवं स्खलित सता नहीं 
दिखाई देता । उदाहरण क लिए राधा के मोन्‍्दर्य का चित्र अक्िति करते हुए 
कवि न उस सुमझ के सौरभ से सम्पन्न रूप के उद्यान की परफुल्ल कवी, राकेन्दु 
जैस मुख वाली, मृगदुगी, साने की कमतीय वान्ति जेसी अग की कान्ति 
बाली सरोज जँसे चरण वाली, विम्दा और विद्रुम को भी अपने रक्तिम 
ओप्ठो से ग्रकान्‍्त करने वालो, हर्थोत्फुल्ल मुखारविद युक्त आदि कहा है ।" 
इम सौंदय चित्र में श्रद्गकति के विभिन्न सुन्दर एवं परम्परागत उपमातों का 
प्रयोग हुमा है। ऐस ही श्रीकृष्ण के रूप-मौंदय की सुरम्य झांकी भ्रक्ति करते 
हुए कवि न उन्हे जलदेन्तन, फूल इपथामकमल जैस गाते वाल, वेपम-वर 
जुँसे तजीले कथी स युक्त, क्लभकर जैसी बादु वाल, कम्बु कद से सुशोभित, 
तारों मध्य राबेद की भांति सुसज्जित प्रादि कक्ष है।* इस वर्णन में भी 
प्रहति वे रुढियत उपसानों को कवि ते बड़ी सजीकधा के साथ सजाकेर उन्हें 
उचित रुप म भ्रक्ति क्या है ) इसी तरह प्रह्टति से सुन्देर-सुन्धर उदाहरण 
लेकर भी कवि ने अपनी बातों को झत्यत भव्य रूप में अस्तुत किया है। 
उदाटरण क लिए जैसे वर्षाराल ब्यतीत हो जान पर सदाति के सलिल कण 
पाक परम तृधिता घातवी थोडी सी शान्ति प्रात्त करती है, बैग ही भपने पुत्र 
का दी दिनो मं झ्लाना श्रवण करके मुच्छित एवं अचत होती हुईं यज्योदा जी थाडी 
झाश्यासिता सी दिखाई देने लगी ।3 इस तरह उदाहरणो, रूपको, समानताभा, 
अस्तमासतात्रो भादि क लिए कवि ने प्रह्ृति का प्रयोग करते हुए प्रत्यद पुष्ड 
एवं ऑचित्यप्र्ण अलकार-्योजना को है। कही-कही सोगरूपत्र बनाने व 
लिए कवि ने जो प्रकृनि के सुरम्म उपादानों का प्रयोग पिया है, वहू कवि के 
विन तन आज 
१... प्ियप्रयाध्त ४३०८ 
२० यही ६५४६-६० 
३. ज॑ते स्वातरोग्पलिल-्कश या दृष्टि का झाल मीते । 

ओडो सो है परत्र तृषिता चातकों शान्ति पाती ॥ * 

बसे मामा थदण करके पुत्र का दो दिलों में 

सत्ञा खोती यशुमभति हुई स्वत्प श्राइवासिता सी । ७६२ 


[ श्थ८ ] 


अनुपम कौणल के साथ-साथ उसके सूक्ष्म-निरीक्षण का भी परिचायक है। 
जैसे हृदय में उद्यान का आरोप करते हुए कवि ने कल्पना को क्यारियां, 
भावों को कुसुम, उत्साहों को विपुल वृक्ष, सच्चिता को वापिक़ा, उमंगों को 
कलियाँ, वातना को बेलें, सद्बांछ्ा को पक्षी ग्रादि बताया है।" यहाँ कवि 
ने अ्ल्कार-योजना के लिए प्रकृति के उपमानों का प्रयोग करते हुए मनोभावों 
के भी अत्यंत सजीव एवं मामिक चित्र अंकित किए हैं जिनसे पाठक हुदय- 
गत भावों, कल्पनाश्रों, उमंगों झ्रादि के बारे में ठड़ी सुगमता से समझ सकता 
है, क्योकि ये सभी मनोभाव धिम्ब रूप भें उसके सामने श्रंकित हो जाते हैं । 

मानबीकरण ठप में--मातवीकरण से तात्पर्य अंग्रेजी के पर- 
सोनीफिकेशन से है | इसमें प्रकृति के अन्दर मानव-व्यापारों का श्रारोप करके 
उसकी गति-विधियों का उल्हरेस़़ किया जाता है। यद्यपि इस शअ्रणाली का 
शक्षीगर्णेश ऋग्वेद में विद्यमान है, क्योंकि वहां अ्रग्ति, पर्जन्य, पुषण, सोम, सूर्य 
ग्रादि प्राकृतिक पदार्थों की नराकार कल्पना करते हुए उन्हें प्रमेक्त भूजा, 
श्रमेक मुख, श्रमेक जिह्ा भ्रादि से युक्त माना है श्रौर मानवों की भाँति 
ही हृव्य पदार्थों का सेवन करते हुए प्रंक्तित किया गया है । न्तर में इस 
प्रणाली का प्रचार कम होता गया ! परल्तु प्राधुनिक युग में प्रकृति-चित्रण की 
यह प्रणाली सर्वाधिक प्रचलित है । इच्तका प्रमुस कारण यह है कि श्राधुनिक 
काथि प्रकृति को एक अस्ंड बेतना-शक्ति मानते है । इसी कारण उन्हे प्रकृति मे 
सर्बेत्र तेतनता बिलास करतो हुई दिखाई देती है श्ौर वे मानवोचित व्यापारी 
से मुक्त देखते हुए श्रपने काव्यों में उसे स्थान देते है । हरिश्रौव जी मे भी 
प्रकृति पर मानवन-व्यापारों का आरोप करते हुए 'प्रियप्रवास में क्रितते ही 
स्थलों पर उसका वर्णन किया है । ब्रज के रमणीक गोवद्धंन पर्वत को श्रपना 
सहर्ष ऊंचा शीश करके सर्वोच्चता के दर्प एवं गर्व से परिपूर्ण एक ग्रिरिराज 
या पर्वतों के सम्राद की भांति श्रंकित किया है, जो बढ़ी क्षमाणीलता, 
निर्भकिता, उच्चता, भास्ता-समा-भंग्रिमा आदि के साथ श्रपने निम्नस्य भू-भाग 
पर शासन कर रहा है )९ वृन्दावन में नारंगी के वृक्ष को सोने के कई तमग्रे 
लगाये हुए हरे-हरे सजीले वस्त्र पहने हुए बट़े श्रनृठेपन के साथ सड़ा हुआ अंकित 
किया है 2 इसी तरह निम्ब, लीची, दाट्रिम, विल्व, ताल, शाल्मली, मधूक बट 
























१. प्रियप्रवास १०।टंघ-ड & 
२... चही ६११५-२३ 
३. चुवण-दाले-तमग्रे कई लगा। हरे सजीले निज वस्त्र फो सजे । 
दड़्ड श्रदूठपन जाय था सट्टा महा- “रंगोला तर नागरंग का | दाद ० 


[ एश६£ 


आदि वृक्षो का वर्णेद भी मानवोचित व्यापारो से युक्त करके किया गया 
है ४१ झत कवि ने प्रकृति भे स्देत्र चेतना के दर्शन किए हैं और इसी कारण 
उस्ते रजनी आँसू बहाती हुई, यमुना शोक प्रकट करती हुई, चन्द्र मुस्कराता 
हुआ, सूर्य मारे लाज के छिपता हुप्रा, वृक्ष और लतायें रुदन करते हुए ग्रादि 
दिखाई दिये हैं ॥ नित्सदेह 'प्रियप्रवास/ का मानवीकरण रूप मे प्रकृति-चित्रण 
अत्यत भाभिक एवं चित्ताकपेंक है। 

लोक-शिक्षा रूप में--प्राइृतिक परिवर्तंदों एवं प्रकृत्ति के उत्यान व 
पतन आदि के द्वारा जनसाघारण को शिक्षा देने का कार्य प्राय सभी 
महाकवियो ने किया है। प्रकृति के द्वारा जितनी सरलता एवं स्पष्टता से 
कसी को उपदेश दिया जा सकता है, उतना भन्‍्य ज़िसी द्वारा सभव नहीं, 
क्योकि प्रकृति के इन परिवरतनों को सभी व्यक्ति दिन-रात देखते रहते हैं. भोर 
मानव-जोवन का प्रकृति से भ्रदूट सम्बन्ध भी है । इसलिए जो-जो बातें प्रकृति 
मे दिखाई देती हैं, उन्हे बताकर कविजन मानव को सचेत एवं सावधान क्या 
करते हैं। गोस्वामी तुलसीदास का वर्षा-बर्णन इसका ज्वलन्त प्रमाण है, 
बयोकि वहाँ महाकवि गोस्वामी ने वर्षाकालोन विभिन्न दशाभो, परिस्थितियों 
एब प्राकृतिक परिवर्ततों द्वारा स्वंताधारण को बडो ही सरलता से सदुपदेश 
दिये हैं ।५ यही बात शरद ऋतु के वर्णन में भी है। वहाँ पर भी बविने 
"जल सकोच विवल भईं मीना । प्रवुघ कुटुम्दी जिमि घन हीता” पभथवा 
"घक्रवाक मन दुख निर्सि पेखी ॥ जिमि दुर्जन पर सम्पति देखी ॥/3 श्रादि 
कहकर पर्याप्त उपदेश दिये हैं। कविवर हरिशौब जो ने भी लोक-शिक्षा के 
लिए प्रकृति का उपयोग किया है । जैसे, वेर का वृक्ष अपने काँटों से स्वय 
विदीर्ण होकर इस बात की ओर सकेत कर रहा था कि बुरे प्रग॒ वाले प्राम- 
अत्यन्त कष्टदायक होते हैं ।४ इसो तरह आँवले का वृक्ष कच्चे फल से लदकर 
तथा अपने चचल पत्तों को हिलाता हुआ इस बात की सूचना दे रहा था कि 
चचल स्वभाव वाले उतावले व्यक्तियों को करतूनें ऐसी हो स्थिरता विहीन 
होती हैं भोर उन्हे बहुघा झपनी चच्र॒ल-करतूती के कारण परिपक्क फल भी 


विषष्रदाप्त ३०-५८ 

क्षिप्किघा काड दोहा १४ से १४ तक 

बहौ-दोहा १६ से १७ तक 

कुप्रग्जों की बहु-कप्टदायिता। बता रही थी जन मेजबान को । 
स्व-कटकों से स्वयमेव स्वदा। विदारिता हो बदरो-टुमावली॥ ध्यड हे 
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नहीं मिलता अ्रथवा पूर्ण सफलता प्राप्त नहीं होती ।" इसी तरह की बहुत 
उपदेयात्मक एवं थिक्षाप्रद बातों को कवि ने प्रकृति के माध्यम हारा 
किया है। कवि का यह प्रकहृति-चित्रण भी विश्द एवं सरम है झौर सर्वसाधारण 
के जीवन को उन्नत एवं विद्याल बनाने की चेप्टा से परिपूर्ण है । कवि का 
प्रमुख उद्देश्य भी यही है कि प्रकृति की विभिन्न थिक्षाप्रद बातों का उद्घाटन 
करके जनसाधारण को श्रपनी भूलों, ब्रुटियों एवं दुर्बलताओं से श्रवगत कराया 
जाय और वैतिकता एवं सदाचार के मार्ग पर अग्रसर किया जाय । कहने वी 
आवश्यकता नहीं कि कवि अपने इस उद्देश्य की पूनि में यहाँ सर्ववा सचेत 
एवं सावधान दिखाई देता है । 








इूती झूप में--प्रकृति-चित्नण की यह परिपराटी भी अत्यंत प्राचीन है । 
कबि-कुल-गुरु कालिदास का '"मेघदूत”' इसका ज्वलन्त प्रमाण है। इसी के 
अनुकरण पर झ्रागे चलकर वोगिक का पबनदूत तथा हूंसदूत, पदांकद्रूत, को किल- 
दूत आदि कितने ही काव्य लिसे गये | इनके प्रतिरिक्त क्राग, कबूतर, हम, 
बानर, कोकिल, श्रमर, झ्रादि को दूत बसाकर अपने प्रियतम वा ग्रपती 
प्रियतमा के पास संदेश भेजने की प्रथा का उल्लेख भी संस्कृत, प्राक्ृत एवं 
हिन्दी के प्राचीन काब्यों में मिल जाता है । हरिप्नौध जी ने भी इसी प्रणाली 
का प्रयोग करते हुए पवन द्वारा राघा का संदेश कृष्णजी के पास भेजने का 
वर्णन किया है| वह पहले तो उस प्रातःकालीन घीतल पबन पर झुष्ट होती 
हैं, क्योंकि वह विरहिणी दाधा को व्यथित बनादी हुई उसके सम्पूर्ण बरीर 
में आग सी लगा देती है । परन्तु फिर राधा उसी झीतल पवम को ग्रपया 
संदेशा लेकर मधुवन में श्रीकृष्णणी के पास भेजती है, उस्रकी बड़ी प्रश्नंसा 
करती है झौर जैसे टूत या दूदी को स्रिखाया-पढ़ाया जाता है, उ 
सिखा-पढ़ा कर एवं नाना प्रकार की युक्तियाँ समझाकर अपना संदेश ले जाने 
की विनय करती है। प्राय: होता भी यही है कि संसार में जिससे काम 
निकालना होता है, उसकी चापसलूसी भी की जाती है। इसीखिए रात्रा यहाँ 
पवन की चापलूसी करती हुई यही कहती है कि “तू सभी स्थानों पर जाती 
रहती है, । तू ब़ी वेगवाली है, । तू बड़ी ही सीधी, तरल हृदबबाली तथा 
तापों को नप्ट करने वाली है | मुझे तेरा बद्ा भरोस्ता है। श्री बहिन! 














2. दिखला फर्लो की बहुधा श्रपक्त्रता । स्वपत्तियों फी स्थिरता-बिहीनता । 


बता रहा था चल चित्तवृत्ति के ! उत्ावलों की करतूत शँवला ॥६(8३ 


[ रश१ ] 


जैने बन वैसे मेरी विग्रड़ी हुई वात को बनादे ॥”* इस तरह कवि ने इस 
बदन को दूती वे” रूप म चित्रित करते हुए उस मश्ुरा म श्रीकृष्ण के पास 
विरहिंधी राघा का विरह-जन्य वेदना से भरा हुप्ना सदेश लेकर जाता हुप्रा 
अकित क्या है ।* इतना ही नहीं रवि व झ्गे चलकर कोयल को भो डूतो 
बनाकर भेजन का वर्णन क्या है। एक विरहिणी गापी चुज् में बूत्नत्ी हुई 
कोक्लि के प्राम झ्राकर यही जहुहती है कि तू भुय्ते अपनी बूक द्वारा क्यो 
व्यथिव कर रही है। किन्तु जान पड़ता है कि तू भी मेरे प्रियतम कृष्ण के 
विरह के कारण मलित क्तातर एवं दुखी हाकर झ्धीर स्वर में बोल रही है। 
इसलिए तू तुरन्त मथुरा चली जा शौर अपने इस “स्वबवधी-स्वर' को 
प्रियतम को जाकर सुना, जिसम व भी दियोग की क्ठोरता, व्यापकता एवं 
ग्रभीरता में परिचित हो जायें ।”+ इसी तरह वह विरधिणों आगे चक्कर 
सभुना के किसारे खड़ी होकर अत्यत ब्यथित्र होती हुई यमुता को भी श्रीकृष्ण 
के समीप अपना व्यथापूर्ण सदेश लेकर जाने वा भाग्रह वरसती है। वह कहती 
है कि “तू वडी ही तज बहती चलो जा रही है | भरी यमुने ! देख, तेरे तट 
पर आकर मेरे पति इृष्ण बड़े ही भावा स युक्त होकर नित्य प्रति घूमा करत 
हैं। एक दिन उनको प्राप्त करक अपनी करल-कल छ्वनि द्वारा भेरी सारी 
व्यपाश्रो वो बड़े प्रेम के साध जो म उन्हे सुना देता ।”४ हस तरह कवि ने 
३ तू जातो है सलल थल ही वेषवालो बडो है। 

तू है कीघी तरन्न हृदया ताप उम्मूलती है । 

नें हूँ जी मे बहुत रखती वायु तेरा मरोसा। 

जेसे हो ऐ भगिनि विगडो बात मेरी बनादे ।६॥३५ 
२ प्रियप्रवा्त ६३३०-८२ 
नहीं-नहीं है मुझको बसा रहो। चवितान्त मेरे सदर को अ्रधीरता। 
वियोग से है प्रिय के तुझे मिली। भ्वाछ्धिता, क्रातरता, मलोसता। 
भरत प्रिय तू मयुरा तुरत जा। सुना स्व-देघो-स्वर लोदितेश को॥$ 
अभिन्न वे हों किससे वियोग को॥ कठोरता, व्यापक्ता, गंमोरता । 

>शा६६-१०० 


ट् 


४ धब तट घर प्राके त्ित्य हो कान्त मेरे । 
धुलक्ित बने भावों से पगे घमते हैं। 
शक दिन उनको या प्रीत जो से सुनाता। 
क्स-ध्वनि हारा से मेरो व्यवायें ॥ शशह्रईद 


( श्र ] 


पवन, कोकिल, यमुना श्रादि के द्वारा संदेश भेजने का वर्णन करते हुए 
प्रकृति के दूती रूप का थत्यंत भव्य एवं चित्ताकर्पक वर्ण किया है । 
सारांद यह है कि हरिश्रौव जी ने प्रकृति-चित्रण की समस्त प्रचलित 
पद्धतियों का प्रयोग करते हुए प्रकृति के नाना रूपों की भव्य सलाँकी झंकित की 
है, उसके चेतन एवं अचेतन विभिन्न पदार्थों का दिग्दर्शन वाराया है भौर 
उसके मानवोचित व्यापारो, चेष्टाशो, हलचलो श्रादि का उल्लेख करते हुए 
प्रकृति की भ्रन्तर्वाह्म अलक दिखाने की सुन्दर चष्ठा की है। परन्तु कवि का 
यह प्रकृति-चित्रण परम्परागत है, उसमे हृदय की तल्लीनता, स्वाभाविकता 
एवं भावुकता का अ्रभाव है । ऐसा कही नहीं जाद पड़ता कि कवि प्रकृति में 
रम गया हो | वह प्रकृति को झाँकी प्राय: ना के सहारे ही भ्रंकित 
करता है, उसका प्रत्यक्ष साक्षात्कार नहीं दिखाई देता, अन्यथा वह ब्रज ,की 
- मनोरम छा अंकित करते हुए वहाँ के प्रश्चिद्ध पीधे करील को न भूल जाता। 
रसखान कावि तो “कोठिक हू कलघौत के घाम कारील की कुंजन ऊपर बारी” 
कहकर फरील के ऊपर इतने लट्टू, दिखाई देते है, परन्तु हरिश्लौध वृन्दावन 
व वनस्थली में लौग-इलायरी के वृक्षों को तो देख लेते हूँ, परन्तु वहां पैड 
पैड़ पर खड़े करील उन्हे दिखाई नही देते । ऐसा जान पड़ता है कि ऋषि कभी 
ब्रजभूमि में नहीं पघारे थे | हाँ, इतना अवश्य है कि फवि ने आगे चलकर 
अपने इस दोप का परिमार्जन कर लिया है श्लोर "करीन है कागद कल्पयुक्ष 
से”* कह कर करील को कल्पबवृक्ष के समान चताते हुए ब्रण में उसकी 
उपस्थिति का वर्णन कर दिया है । इसके अतिरिक्त कवि मे "कांटे से कमनौय 
कुंज कृति में क्या हैं न कोई कमी"* कहकर कमल में भी कट़ि उगा दिये हैं, 
जबकि कमल प्राय: कटंक हीन ही होता है झौर गुला० में काहि होते हैं । 
कवि का बह कथन भी उसके प्रकृति-संबंधी आन की श्रपूर्णता का द्योतक हैं। 
श्रत: यही जान पड़ता है कि कबि ने तत्कालीन प्रचलित पद्धतियों का पालन 
करते हुए प्रकृति के विभिन्न रुपों का वर्णन तो श्रवश्य किया है, परन्तु वे 
प्रकृति के भ्रन्त:स्थल्न में रम नहीं सके है । उन्हें प्रकृति श्रौर मानव की चेंप्टाश्रो 
में विम्व-ग्रतिविम्ध भाव तो दिसाई दिए है, परस्तु उन भावों के वर्णन में कवि 
उतना सफल नही दिखाई देता, जितने कि प्रसाद, पंत श्रादि छायावादी कवि 
श्रागे चलकर सफल हुए है| फिर भी कवि ने प्रकृति के घिशदट रूप का दर्शन 


















१. प्रियप्रवास १५६५ 
२. वही ४२० 


[६ ११३ ) 


करते हुए उसे अपनी भावनाओं का झ्रावरण परहनाकृर अत्यत विशद एवं 
व्यापक रूप में चित्रित क्या है श्र उनका यह चित्रण आगामी धछायावादी 
कवियों के लिए झधिकाधिक सागदशक सिद्ध हुआ है | 

(४) युग-जीवन का वित्रण--हरिग्रौध जी ने ग्रपने युप की परिम्यि- 
तियो माम्यताप्रों एवं भान्दोलतों दा भलो प्रकार प्रध्यवन किया था) दे एक 
जागझक कलाकार की भाँति उत सभी हलचलो की अपनी बता के माध्यम से 
समय-समय पर व्यक्त भी करते रहते थे। सरस्वती पभादि पत्िकाधों म प्रकाशित 
उनको रचनायें इसकी ज्वलन्त प्रमाण हैं, जिनके सग्रह चोखें चौपदे च्रुमते 
चौपदे झादि के नाम से झागे चलकर प्रकाशित हुए, जिन्हे पंढ+र एक साधारण 
ब्यक्ति भी सुगमता से समझ सकता है कि कवि को अपने मुग वी दुर्घलताप्री, 
विषप्रताधी, विभी पिकाझो एव श्रृटियों वा कितना पता है झौर बह कितेता बजग 
एवं सचेत होकर उन्हें दर करने के लिए प्रयत्न करता हुम्रा दिखाई देता है। 
उस समय जोवन के प्रत्येक क्षेत्र मे सुघारवाद का घोलवाला था। ब्रह्म॑सभाज, 
प्रायंसभाज, धिसौसफीरल सोसाइटी आदि सस्यायें जने-साथारण के हृदयों में 
पारस्परिक मनोमालिस्य, ऊँचननोच, भेदन्भाद, छूथ्षान्छून भादि वी आवनाप्रो 
को दूर करके सहृदयता, एकता, सेवा, समानता, मानदता, विश्व-वंधुत्व ग्रादि 
का प्रचार कर रही थी। युग के इन समस्त सास्कृतिक विचारों का उल्तेत 
विस्तार-पुर्वेक झागामी प्रध्याय में किया जायगा। यहाँ इतना ही बताना 
पर्याप्त है ति' बवि हरिग्रौयध भी युग के इन विचारों से पूर्णतयी प्रभावित्र हुए 
थे। यही कारण है कि प्रियप्रवाम' म स्थान स्थान पर इन विचारों की झाँवी 
विद्यमान है। इसो कारण उन्होन श्रीडृप्ण के जीवन का ऐसा चित्र अ्रक्रिते 
किया है, जिममे थे प्राणिमातर से प्रेम करने वाले, अपने से छोटे या बडे प्रभी 
छिल्न एवं दु्त्ी जनो की सेदा करने वाले, समाज में होने वाले कलह थी 
शुप्क विवादों को मिटाने वाले, किसी बसी द्वारा निर्वेल को संपाते हुए दे 
कर उस निर्दल वी रक्षा करने वाले, सभी से विभन्नता के साथ मिलते वार्ड 
पर सभो का बल्याण चाहन वाले दिखलाय गये हैं ।* इस युग में सबने 





१ दार्तें चढ़ो सरस थे फहते बिहारी + छोटे बडे सकल का हिंत आहनेये। 
प्रत्मत प्यार दिखला मिलने सर्वों से । वे ये सहायक बडे ठुल कै दिलों के । 


है ज क्र न्‍ पक 
रोगो ढुखी विषद भाषद से पड़ी की । सेवा सदेव करते तिजहुस्त 


ऐसा निरेत बन से स मुझे दिखाया । कोई जहाँ दुछधित हो पर दे च हो ॥ 
श्शापण्च७ 


[ एश४ हे 


अधिक विश्व-वंधुत्व भ्रथवा विव्व-प्रेम के वारे में सभी संस्थाओं ने प्रचार 
किया था। सच पूछा जाय तो विद्यव-प्रेम का सच्चा ब्रादर्श प्रस्तुत करने यो 
लिए ही 'प्रियप्रवास' का निर्माण हुश्ा है । यहाँ श्रीक्षष्ण स्वकीय कार्यो द्वारा 
विश्व-प्रेम एवं विश्व-बंबरुत्व का ही सच्चा श्रादर्ण उपस्थित करते हैँ ।* राधा जो 
भी विदव-प्रेम में लीन होकर संसार के सभी प्राणियों एवं पदार्थों में श्रीक्षप्ण 
के रूप की झाँकी देखती दें और उन्हें हृदय से प्यार करतो हैं।* इसके 
अतिरिक्त इस यूग में लोक-हिंत एवं लोक-्सेवा की झोर भी श्रधिक शुकाव 
रहा । सभी धामिक एवं राजनीतिक संस्थायें लो 
महत्व देते हुए प्राणियों में समता, एकता, संगठन आदि का प्रचार कब्ती थी । 
“प्रियप्रवास' में भी कब्रि ने सबसे अ्रधिक महत्व लोकट्दित को दिया हैं । 
यहाँ चरित्र नायक श्रीकृष्ण दिन रात जगत-ह्वित में ऐसे लीम रहते है. कि 
उसके सामने समस्त स्थार्थ एवं बिधपुल सुख भी उन्हें तुच्छ जान पड़ते हैं. भ्रौर 
वे हृदय की सैकड़ों लिप्साओों से भरी हुई लानसाग्ों को भी योगियों के समान 
दमन करके सर्देव लोक-सेवा में लगे रहते हैं ।2 वही बात राधा जी के प्ंतर्गत 
भी दिखाई देती है। वे भी दिनरात त्रज के संतप्त एवं व्यथित जनों को 
सांत्वना देने के लिए नाना प्रकार के मेवा-कार्यो में लीन रही श्राती हैं श्रौर 
श्रपने सेवा-भाव एवं लोकह्वित के कारण ही उर्हें समस्त ब्रज देवी को तरह 
पूज्य समझता है [४ 






न एवं लोक-सेबा को 























१. वे जी से हूँ श्रवनिजन के प्राणियों फे हिर्तपी। 

प्रार्णो से है श्रधिक्क उनको विद्वव कापग्रेम प्यारा। १४२१ 
२. पाई जातो विविध जितनी बस्तुर्ये हैं सवों में। 

जो प्यारे को श्रमित रंग श्रो रुप में देखती हूँ। 

तो में कसी न उत सबको प्यार जी से कर्मों: 

यों है मेरे हृदय-तल में विश्व का प्रेम जाया। १६१०४ 
३. स्वार्थों को श्री विपुल सुब्य फो तुच्छ देते बना हैं। 

जो श्ञाजाता जगत-हित है सामने लोचमों के। 

है योगी सा दमन करते लोक-सेवा निमित्त। 

लिप्तादों से भरित उर की संकड़ी लालसायें। १४२२ 
४. संलग्ना हो विविध कितने सांत्वना फार्य में भी। 

वेसेवा थों सतत फरती वृद्ध-रोयी-जनों प्वी। 

दीनों, होनों, मिवल विधवा श्रादि को मानती थीं। 

पूजी जाती ब्रज-्प्रवनि में देवियों सो प्रतः थी। १छा४६ 





[ शश्श ये 


इस युग मे सबसे झथधिक धाभिक सकौरणेता को दूर करके उदारता, 
विश्यालता, मभी घर्मा के प्रति प्रेम एवं सहिष्णुद्रा का प्रचार मित्रता है ) 
इस प्रधार के कारण एक ओर तो घामिक मान्यता मे पर्याप्त परिवर्तन 
हुआ और दूसरी ओर अधविश्वास एवं अध-यरम्पराओं का उच्छेद करके 
उनके स्थान पर नवीन युग के नवीन विह्वासो, नई मान्यताओं, पूणा- 
आराधना के नयेनतये साधनों एड सर्वत्र एक ही ईश्वर के दर्शन की भावना 
को महत्व देने के प्रयत्त भी हुए । इस प्रकार के प्रचार एव इन प्रयत्तो के 
कारण जनसाधारण के विश्वासा म भी एन नवीन प्रान्ति की लहर दोड 
गई थी, व श्पनी प्राचीन मान्यताप्रा का छाडरर धहुत कुय ग्रशों म नवोन 
विचारा स महंत हान लग ये और इसी कारण भक्ति-मावना, भ्ाराघता, 
पूजा झादि की पद्धतिया मे भी विचारों की दृष्टि से परिवर्तंत प्रामे लगा था। 
'प्रियप्रवास! मं दवि न युग की इसी घामिक मनोवूत्ति वी क्षलके दिखाते हुए 
पहले तो सर्वत्र ध्याप्य एक ईश्वर वी सत्ता भें विश्वास परने का उल्लेस 
किया है, पुन. नणे ढंग से नवया सक्ति का निम्षण किया है, जिसमे श्रवण, 
कौतन, वदन, स्मरण ग्रादि भक्ति व प्राचीन साधनों को नया रूप देते हुए 
सच्छासनों एव दीन-दुख्ो प्राणियों कौ प्रकार सुनने को श्रवण, सानवोचित 
दिव्यगुणों का गायन करना ही कीतन, विद्वान्‌ तजस्वी पु८पों के सम्मुख बत- 
मस्तक हाना ही वदन नया सच्छे मच्छे भार्यों एव दूसरा वे हृदय की पीड़ा 
को याद बरना ही स्मरण नाम को भक्ति बताया है।* 

इसके साथ ही कवि ने भ्राथुनिक युग के तत्कालीन राजनीतिक जीवन 
की झ्रोर भी सकेत किया है। इस युग में हिसा को निद्य कर्म कहदर अहिसा 
को प्त्यधिक भहत्व दिया गया था झौर मनुष्य क्या, क्सतों चीटी तक का 
बघ करना बुंदा माना जाता था, परन्तु कवि पुर्णदया इस विचार से सहमत 
नही है । उसकी दृष्टि में झटिसा का पालन करना वैसे तो ठीक है, परन्तु 
जब कोई प्राणो ममाज को पीश पहुँचाये, धम्मं में विप्नत उपस्थित करे, 
मानवो का दोहो हो ग्रववा कुकर्मों द्वारा जनता को कष्ट दे रहा हो तो ऐसे 
ब्राणी को क्षमान करके उसका वध करना हो श्रेयस्कर है। ऐसे प्राणी के 
बच्च में कोई पाप सही लगता, प्रवितु इसमे जनता का कक्ष्याण होता हैं। 
इमी कारण कवि ने अहिसा का प्रालन करें हाथ पर हाथ रखकर बँठना 
या चौंढा मारते वाले के सापते अपना दूसरा भी गाल कर देना उचित 


३, 'व्रियप्रवास! १६११२-१२६ 


[ रवुष् तु 


नहीं समझा है; बल्कि दर्ठ झाठ्यं समाचरेत्‌' के सिद्धान्त को जन-वल्याण- 

कारी माना है ।* 

उक्त सभी आधारो पर यह उहा जा सकता है कि “प्रियप्रधास' में 
तत्कालीन युग की सामाजिक, घाभिक, राजनीतिक एवं. सास्कृतिका 
परिस्थतियों, हृलचलों एवं माम्यताग्रों श्री पर्यात अलऊ विद्यमान है और 
कवि ने श्रपने युग के नवीन विचारों को प्राचीन पौराणिक कथा के 
अंतर्गत भरकर पुरातन चरिष्र-य एवं नायिका को अ्रलौषिक गुणों 
एवं दिव्य कार्यों से प्रोत-प्रोत ने दिखातर मानवीय गुणों से सुझोभित 
दिसाया है, जिसमे आधुनिक युग की बोद्धिकता, श्रंघ-परम्परा का 
उच्छेद, प्राचीन रूढियो का विनाय एवं नवीनता के प्रत्ति उत्तद लालसा 
विद्यमान है | झपने इन युग-परिवर्तनकारी विचारों के कारण ही 
“प्रियप्रवास' का हिन्दी-साहित्य मे श्रत्यत महत्व है। इस भहाकाव्य ने ही 
सर्वप्रथम नवीनता की घोषणा करके हिन्दी क्ले प्रसुस वबियों को थुग के 
परिवर्ततग्ील विचारों फो श्रपनाकर महाकाब्य के क्षेत्र में पदाप॑ंण करने 
के लिए श्राह्मान किया है श्रौर अपने इन य्रुगान्‍्तर हारी विचारों को प्रपनाने 
के कारण ही “प्रियप्रवास/ कवि का प्रारंभिक प्रयास होते हुए भी महाकाव्यों 
की श्रेणी में गणना करने योग्य है । 

“४ (५) साव एवं रस-ध्यंघना--प्रियश्रवास' में विप्रलम्भ शूग्रार की 
सकसे श्रधिक व्यंजना हुई है । साघारणतया श्रृंगार रस के दो भेद माने गये 
हैं--विप्रतम्भ शौर संभोग । विश्रलम्भ छंगार चढ़ कहलाता है, जहाँ तायक- 
नामिका का परस्पर श्रनुराग तो प्रगाढ रहता है, किन्तु परस्पर मिलन नहीं 
हो पाता, इसे वियोग श्ंगार भी कहते हैं श्लौर संभोग ध्यंगार बह कहलावा 
है, जो नायक-नायिया को परम्पर दर्णन, स्पर्भन ग्रादि की अनुभूति प्रदान 
करता है। इसे संयोग शंगार भी कहते ह। थिप्रलम्म श्रृंगार के मुग्यतया 
चार भेद माने गये है-पूर्वशाग, मास, प्रवास श्रौर करण । पृूर्वशग- 
विप्रलम्भ-श्रृंगार से अभिप्राय रूपन्सीदर्य श्रादि के श्रवण या दर्गन से परस्पर 














१. श्रवश्य हिंसा श्रति निद्य कम है। तथापि कर्तेंव्य-प्रधान है यड़ी । 
नसद्य हो पूरित तपंब्रादितसे। बंसुधरा में पद्पे न पातकी। 
ममाज उत्पीट्क पर्म-बिप्लवी +स्वजाति का झय्रु दुरन्त पातफी ! 
मनुष्य-द्रीही नव-प्राणि-्पुंज का। न है ल्लमा-योग्य वरंच वध्य है । 

१३।७८-८० 





[ १५७ ] 


अनुरक्त नायक-नायिक्रा की उस दक्चा से है जो कि उनके समागम के पहले 
उत्पन्न होती हैं। इस पूंवराय को तौन प्रक्रार का माना गया है-मौलौराग, 
कुमुम्भ-राण कौर मजिष्ठा-राग । जो अनुराण वाहर तो दिखाई देता नहीं, 
डिस्तु हृदय मे कूटनकूट दर भश रहता है उसे 'नोलोराग' करते हैं।जिसत 
ग्रनुराण में बाहरी चमक-दमक तो पर्याप्त हो, ब्न्तु वह हृदय में न हो, 
उसे 'कुसुम्भ-राग' करते हैं और जो राग हयय मे भी हो तथा वाहरो 
दिखावे में भी श्रा जाये उमे भजिष्ठा राग बहते हैं। दुसरे मान-विप्रलम्भ- 
आगार से प्रभिश्राय ऐसे प्रकारण कोप से है जो प्रेमी-प्रेमिका के हृदय में 
प्रेम के भरे रहने पर भौ विसी करणवश हो जाता है। तीसरे, प्रवास-विप्रलस्म- 
जआ्यूगार से श्रभिप्राय ऐसे वियोग से है, जो किसी कार्यवश, शापवश 
अथवा सश्रमवश नायक के देशान्तर-गमन के कारण होता है भौर चोये 
करण विप्रलम्भ-सगार से प्रम्िप्रोय ऐसे वियोग से है, जहाँ प्रेमी मोर प्रेमिका 
में से किसी एक के मर जाने पर, किन्तु पुन जीवित हो सकने की श्रवस्पा 
जे, जीवित चचे दूसरे के हृदय के शोक्पूण रतिभाव वी व्यजना होती है ५ 
इन चारो प्रकार के विप्रलम्भ श्गारो मसे “प्रियप्रवाक्र/ मे प्रमुख रूप से 
"प्रबास' नामक तृतीय प्रक्वर के दर्शन होते हैं, क्योकि यहाँ पर नायक 
श्रौकृष्ण के गमन पर राधा, गोपी, यशोदा भादि के हेदय में उत्पर वियोग 
बा वर्णन किया गया है। इसके अतिरिक्त भय रस एवं भाव भी सयास्थान 
चरश्ित हैं। 

सथोग शाड़ार--प्रियप्रवास' में हमे सर्वप्रथम सभोग या सयोग शगार 
की मनोरम ज्लाँकी मिलती है । सध्याक्ञालीव भ्ररुणिता ने ग्रोकुल ग्राम की 
जनवा के हृदय को अनुराग को जिस लालिमा से झनुरजित कर दिया हैं, 
उसमे सयोग »टगार की अद्धूज़ छदा विद्यमान है। उस क्षण सारा गोकुल ग्राम 
कृष्ण दे प्रेम में लोन होकर उनकी छलक्ती हुई रूप-माघुरो, छिट्कती हुई 
सन की दयाम झाभा, रस बहाती हुई मघुवर्धिषी-मुरलिका, भमृतमयी मधुर 
मुस्कान, हृदयहारिणी लोचनो वी रमणीयता झांदि में विमुग्ध दिशाई देता 
है। भोकुल प्राण थी सम्यूणं जन-मइती सूपित चातक की माँति अपने 
घनदयाम की अ्रद्धूत छटा निहदारन म मग्त दिखाई देती है, उनके नेतो पर 
पद्क नहीं पड़ते ,उनके शरीर का ज्ञाम तक नहीं हिलता ओर सम्पूर्ण योषियाँ 
कृष्ण के सौंदय्य मे ऐसी लीन हो जाती हैं कि वे पत्थर को मूर्ति जैसी ववकर 





१. साहित्य-दर्षण, तुतीए परिच्छेद १८६-२०६ 


| श्र 


एक टक संयोग रस का पान करती हुई जान पड़ती है ।* इस तरह हरिश्रोत्र 
जो ने 'प्रियप्रवास' के प्रारम्भिक सर्य में संयोग शंगार की गाभिक व्यंजना 
करते हुए मिलन-मुख का एक ऐसा अद्भुत चित्र अंकित किया है, जो आगामी 
वियोग शूंगार के लिए पृष्ठभूमि का कार्य कर रहा है श्र जिसके कारण 
बियोग का रंग श्ौर भी ग्रधिक गहन-गम्भीर हो गया है। 

बात्तल्य--द्वाहित्य -आास्त्र में वात्सय को रस न 
मात्र माना गया है, क्योंकि वहाँ नायक-ताबिका-सम्बन्धी रति को तो 
शआज्भार रस माना गया है, जबकि देवता, मुनि, गुरु, नृष, पुत्र, शिष्य आदि से 
सम्बन्धित रतिभाव या प्रीति को केबल भाव माना गया है ।* इसी पुत्र 
विपयक रति को है। परन्तु सूरदास ने इसी प्रत्र विषयक 
रति का इतना ममभेदी एवं मनमोहक वर्णन क्रिया है कि वहां बात्सल्य भाव मात्र 
से कपर उठकर स्थायी रूप बरारण करता हुआ रत की कोद़ि में पहुँच गया 
है | हरिय्रौध जी ने भी 'प्रियप्रवास' में संबोग के उपरास्त वियोग का वर्णन 
दो रूपों में किया है--(१) वात्लल्य के रूप में तथा (२) विप्रलम्भ शांगार के 
रूप में | यहाँ पर सर्वप्रथम कत्रि से इस बात्सल्य का अत्यत्त हृदयद्रातक्त 
वर्णन किया है। ठृतीय मर्ग में नन्‍द और यभ्ोदा की प्रार्यकराओं के बर्णन में 
पहले तो इस वात्सल्य का सूक्ष्म भावहूप में ही दर्थन होता है, क्योंकि यहाँ 
माता बथोंदा अपने लाडुले कुबर के लिए उसी प्रकार सशा्बंकित एवं व्यथित 
दिखाई दे रही हैं, जिस प्रकार एक माता झत्रु के समीप जाते हुए श्रपने पुत्र 
के बारे में सोचकर होती है | परन्तु यह वात्सल्य सत्म सर्ग में श्राकर अ्रपनी 
चरम सीमा पर पहुँच गया है, जहां नंद वावा के श्रकेले ही मथुरा से लोट कर 
श्रानि पर बबोदा माता श्रपने प्राण प्यारे पुत्र कृष्ण के लिए श्रत्यंत व्याकुल 
होकर बिलाप करती हुई द्वेती हैँ । बशोदा के उस बिलाप में कितती 
करुणा, कितनी कसक, कितनी वबेदना एवं कितती टीस भरी हुई है कि उसे 



































१. मुद्दित मोकुल की जनमंडलोी । जब ब्रज्ाधिप सम्मुख जा पड़ी । 
निरस़ने मुश्ल की छवि यों लगो । तृपित-चातक ज्यों घन की घढा । 
पलक लोचन की पड़ती न थी। हिल नहीं सकता तन-लोम था। 
छवि-रता बनिता सब यों बनीं । उपल निमित पृत्तलिफा यथा। 
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२. रतिदेवादि विपया व्यमिचारी तवाड्जित:। मांछः प्रोक्तः । 
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सुनकर पाषाण हृदय भी पिघल जाता है।* इतना ही नहीं जिम क्षण उस 
गाता की विल्ाप-कलाप भरी वह मामिक ध्वनि सुनाई पड़ती है, जहाँ वह 
अपने अतुल घन, बृद्धता वे सहारे, प्राणों के परमप्रिय झोमा के सदन और 
एक मात्र लाडिले बेटे के लिए रोनी-रोती भूछित हो जाती है, वहाँ उस माता 
का वात्सत्य करुणा का रूप घारण करवे हात्‌ थाठकों के हृदय में शोक, 
विपाद सताप, झधोरता प्रादि को जागृत करना हुम्मा हृदयों में एक सिहरन 
सी पैदा कर देता है।* उसकी अतिम पक्ति “हाँ बेटा हा | हृदय धन 
घन हा | नेत्र तारे हमारे! में क्तिता दुलार कितना प्यार एवं कितना स्नेह 
भरा हुआ्ना है कि मानो माता का हृदय ही शब्दों के रूप मे प्रकट हो गया हो। 
इस वात्मल्य के सनोहारी रूप का दशम सर्गे सम और भी यभीरता के साथ 
देखा जा सकता है, जहाँ सभोदा माता उद्धव के सम्मुख अपने हृदयोदर्वि का 
दिग्द्शन कराती हुई झपनी व्यथा-क्या सुनानी हैं। अपने लाइले कुंबर का 
मार्ग देखते-देखते भौर रोतेरोति इस दुध्िया मा वी आँखों को ज्योति जाती 
रही है भौर मवाद सुनते-सुनते उमके श्रवण-पुद पूर्ण हो चुके हैं, परन्तु फिर 
भी उसे प्रपने लाल को देखने थी उत्कट अमिवापा है और उसकी प्यारी- 
प्यारी मधुर बातें सुनते की तीद्र उत्तठा है।? बह यहाँ भपन प्रिय-पुत्र के 
स्वभाव वी सरलता, क्ीडाप्नो को मनाहारिता, ब्रीलने की मधुरता, खान-पान 
की झुचि, राधा एवं गोविया के प्रेम की सरमता, झपने दुर्भाग्य की कठोरता, 
कृष्ण के विभिन्न जन हित-कारी कार्यों को कुशलता आदि का वर्णन करती हुई 
अपने हृदय मे स्थित उस बात्मल्य की सरिता को इस तरह बहा देती है कि 
उद्धव जैसे ज्ञान के दुढ वर्दत मी उध वत्सल्य सरिता में बहने लगते हैं पभौर 
उनके हृदय पर इस वियोगपूर्ण वात्मल्य की छाप स्देव के लिए प्रकित हा 





१ प्रिय पति वह मेरा धाण प्यारा पहाँ है | 
दुध-जलधि निमरम्ता का सहारा क्ह है ॥ 
प्रध्॒तक जिसको में देख के जी सकी हूँ । 
बहु हृदय हमारा सेत्र तारा कहाँ हैं ॥७११ 
२ हा! बुड़ा के बतुल धन हा ! दृद्धता के सहारे । 
हु। ! प्राणों के परसप्रिय हा | एक मेरे दुलारे॥ 
हा | ज्ञोभा के सदन सम हा ॥ रूप लावब्यदाले। 
हा | बेटा हा! दृदयघन हा । जेत्र तारे हमारे॥ ७५६ 
३... प्रिमप्रवात्त शक्वरैंड-१६ 
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जाती है ।/ इस तरह यहाँ कवि ने वात्मल्य भाव क, श्रत्यन्त मामिक 
निरूपण किया है; परन्तु उसमें सूरदास के वात्सल्य-वर्णन जैसी गहवता, 
विविधता एवं बिवरणात्मकता के दर्शन नहीं होते । झ्त्तः यहाँचात्सल्य श्रपना 
स्वतत्र भ्रस्तित्व गेंधाकर वियोग बी पुष्टि बरता हुआ बरणा की सरिता में ही 
घुलमिल गया है । 

विप्रल्म्म शृंगार--विध्रलम्भ श्टूगार के बारे में पहले ही बताया जा 
चुका है कि 'प्रियप्रवास' में प्रवास-जन्य विप्रलम्भ-श्य गार यथा थबियोंग ये दर्शन 
होते है । यह विप्रलम्भ-शूंगार यहाँ दो में वर्णित है--(१) राघा के 
विरह-निरूपण श्रौर (२) गोपियों के विरह-निरूपण में । 

(१) राधा का विरह्‌ निदपण--विप्रलम्भ शूंगार का सर्वप्रथम 
वर्णन चतुर्थ सर्म में राघा के विरह-निरूपण मे मिलता है। कृष्ण के मथुरा 
गमन की भूचना पाते ही यह प्रफुल्लित बालिका श्रनायास मलिन एवं 
जिन्न हो जाती है, उसका श्रनुपम सौदर्य फीका पड़ जाता है भ्ौर उस 'क्रीड़ा- 
कला पुत्तली' की समस्त रुखमयवी फ्रीड़ायें हुक जाती हैं । श्रवः उसकी कमनीय 
कान्ति दृष्टि-उत्मेपिनों नहीं रहती, उसकी मंजु-दूगता उन्मत्ाकारिणी नहीं 
रहती, उप्तकी मुग्ध मुमकान की मधुरिमा चुप्त हो जाती है श्र बह प्रार्नद- 
आदोलिता युवती सुमना, प्रसन्नवदना न रह कार निरंतर खिन्ना-दीता एवं 
किल्नामूला जताकी भाँति सौदयंहीना दिखाई देने लगती है । इस क्षण उसके 
हृदय में से जाने कहाँ से ऐसी कसक, ऐसी पीड़ा श्रथवा ऐसी बेदना घर पार 
लेती है कि उसका सारा धरीर प्रतिक्षण कांपता रहता है, उसकी भाग्य-गति 
पलट जाती है भौर उसे सारा जगत्‌ युन्य दिखाई देने लगता है।इस समय 
उसे प्राकाश में टिमटिमाते त्तारे भी ठिठककर सोच में पट हुए जान पढ़ते है; 
दूबते हुये तारे किसी दिल जले के शरीर के पतन के रुप में दिसाई देते है 
और उसे सर्वत्र शोक, विपाद, भय आदि छाये हुए प्रतीन हैं /* इतना 
हो नहीं उस विरह-ब्यथिता राधा को उप की लालिमा भी किसी कामिनी के 
चहते हुए रुधिर के रूप में जान पहली है, पक्षियों का कलरव व्यथानपूर्ण 
चीत्कार मालुम पड़ता है श्लौर वह सूर्य को भ्राग का एक ऐसा गोला समझने 
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१. दियुष ऊपव के गृह-त्यायथ से । परित्तमाप्त हुई दुख को कया। 
पर सदा वह प्रंक्तित सो रही। हृदय-मंदिर में हरि-मित्र के ॥ 
श्णह्छ 
२. प्रियप्रवात ४४२२-४८ 
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लगती है, जो झब उद्दय होकर सम्पूर्ण ब्रज-भूमि को जलाकर राख कर देगा ।* 
उम्र दुखिया का मुख-क्मल सूख जाता है; होढ नीले पड जाते हैं, दोनो प्ाँखें 
आँमसुप्नो मे डूब जाती है, नाना भ्रकार की झकायें उसके कलेजे को कम्पित 
करने लगती हैं और वह भत्यन्त मलिन एव खिन्र होकर उन्मनी सो हो जाती 
है ।२ इस प्रकार सर्वप्रथम हमे विरहिणी राधा भअत्यत शोक-सतप्त एव 
विरहार्नि म चूलसी हुई एक मुरझाई हुई कली के रूप मे दिखाई 
द्वेतो है । 

इस विरहिणभी राधा हू पुत्र साक्षात्कार पष्ठ सम्रे में होता है, जहाँ 
यह पुन रो-रो कर अत्यत चिन्ताभ्मा में निमग्न होती हुई अपने दिन व्यतीत 
करती दिखाई देती है। इस समय इसकी वेदना भत्यत बढ़ी हुई है झौर 
कृष्ण स मिलने की उत्कठा भो अत्त्यत तीव्र दिखाई देती है । इसी कारण यह 
चिरहिणी जंसे ही प्रात कालीन मधुर पवन क्या स्पर्श करतों है वैसे हो इसकी 
बेदना द्विगुणित हो उठती है और यह उस पाषिष्ठा पवन कौ प्रच्छी तरह 
भत्मंना करती है । परन्तु फिर यहू विरहिणी बाला उस पवन को हो अपनी 
दूती बनावर मथुरा म श्रीकृष्ण के पास अपना सदेश लेकर भेजती है ।३ यहाँ 
राधा मे विरह-व्यथा की प्रपेक्षा नीति-कौशल एवं स्वियोचित स्वाभाविक 
अनुरवा, मिलन वी युक्तियाँ जानन को क्षमता, वाकपदुता भ्रथवा युक्ति- 
“निपुणता प्रादि के दर्शन होते हैं । राधा ने पवन को झपना सदेश सुनाने के 
लिए जो जो अदुभूत युक्तियाँ सुझाई हैं, उनमें राघा का विरहिणी रूप खो जाता 
है भोर वह एक भभिसारिका झग्रथवा चतुर रमणी से भ्रधिक और कुछ नहीं 


२... क्षितिज निकट कंसी लासिमा दोखतो है । 
बह रधिर रहा है कोन सो क्ामितों का। 
बिहग विक्वल हो हो बोलते क्यो लगे हें। 
सल्वि ! सकल दिश्ञा मे भ्राग सो वर्षो लगी है। 
सब समझ गई से काल को ऋरता को । 
घल-पल बह मेरा है क्लेजा कंपाता। 
अरब मम उालेगा ध्याग काएक गोला। 
सब ब्रज-धरा को फुूंक देती जनाता॥ डीएंह-४० 
२. विवप्रशम ४२२ 
38 बही द्वारइे-४२ 
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दिखाई देती । उसे हम इस क्षण न तो अ्ान्ता नारी कह सकते है श्रौर न 
व्यथा-वद्धिता उद्विग्न विरहिणी, क्योंकि उसकी दश्शा में उतनी गहराई एवं 
उतनी कसक नहीं है, जितनी मेघदूत के यक्ष श्रथवा जायसी की नागमती में 

है। इस विरहिंणी में वियोग संवंधिनी वे समस्त काम दणायें भी नहीं दिसाई 
देती, जिनका ग्राभास सूर की राधा में मिलता है । यहाँ केवल चिन्ता प्रौर 
गुण-कथन का उल्लेख ग्वश्य स्पष्ट रूप से श्रीकृष्ण के गुणों का निवेदन करते 
“समय मिल जाता है, परस्तु भ्रन्य ग्रवस्थाये भली प्रकार उभर कर ऊपर नहीं 
आ्रासकी हैं। इसी से यहां पाठकों का हृदय विरह के मर्मे्पर्थी प्रभाव से 
उद्देलित नहीं होता तथा उसके स्थायी विरह से सहृदयों का हृदय भी उतना 
आन्दोलित नही होता जितना सूर की राघा के विरह-निवेदन से हो उठता है । 
इस बिरहिणी नायिका के उज्ज्वल रूप की तृतीय झाँकी उद्धव के 

साध वर््तालाप करते समय पोट्ण सर्ग में होती है, जहाँ यह प्रपनी श्रन्‍्य 

पूव्व॑चर्ती विरहिणी-दायिकागोों से कहीं श्रधिक करुणा, उदारता, स्लेवा, लोया- 

हित, विश्व-प्रेम श्रादि उदात्त भावों से ग्रोतग्रोत दिखाई देती है श्रौर प्रपने 

इन दिव्य गुणों के कारण उनसे कही अधिक मह्दान एवं श्रेष्ठ जान पथ्सी है । 

यहाँ बहू न तो जयदेव एवं विद्यापति की राबा की तरह क्रुसुमाकर के बाघों 

से बिद्ध होकर विलास-क्रामना के अपूर्ण रहजाने पर व्यधित एवं वेचैस 

दिखाई देती है झ्लौर न सूर, नंददास श्रादि कृप्णभक्त कवियों की राधा के 

समान रात दिन आ्रॉँसू की नदी वहाती हुई “हा कृष्ण ! हा क्रष्ण !” की सट 

लगाती रहती है । इतना ही नहीं यहाँ वह न दो जायसी वी विलासिनी 

नागमती की तरह अपने प्रियतम से मिलने के लिए प्रत्येक ऋतु में तदपती हुई 

दिखाई देती है और न साकेत की उमिला की भाँति रात दित करवटें बदलती 

-बेदना को व्यक्त करती है; ग्रपितु यहाँ पर राधा विध्य-प्रेम, 
कशणा की उदार मूत्ति के रूप में दिखाई देगी है । वह उद्धव 
के मुख से अपने प्राणत्रिय श्रीकृष्ण का चिर स्नेह, चिर प्रणय एवं चिर प्रेम से 
भरा हुप्रा संदेश सुनकर अपने प्रियतम को विश्व के कण-कण में ध्यात्त देखने 
धया की लालिमा, प्रभाव 
नों के दाष्ट्रिम, विम्बा, केला 
£ दर्शन होने लगते हैं श्रौर 
ने लगती है । बह विरहिणी 

























को उपा, वर्षा के सजः 
आदि में सर्वत्र 
बहू प्राणि-मात्न में 





बन, कुंजों के श्रमर, उपयः 
शण की सनोरम रूप-माधुर्र 
पने प्रियसम के स्वरूप को दे: 
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अपने पति को विश्व मे भौर विश्व को अपने प्रियतम में व्यास देखती हुई 
उस जगत पति का इयाम मे साक्षात्कार करती है तथा प्राणिमात्र की सेवा- 
सुश्रूथा करती हुई भपना जीवन व्यतीत करने लगती है ।* 

इस विरहिणी राधा वी ठुलना नागमती, सीता एवं उंभिला से तो 
कदापि नही कौ जा सकती क्योकि ये विरहिंणियाँ तो अपने झपने प्रियतम 
को प्राप्त करके अत मे परम सुख का अनुभव करती हैं। हाँ, यशोघरा या 
गोषा स भ्रवद्य इसकी तुलना की जा सक़तो है क्योकि वियोगिनी बशोधरा 
भी गौतम के चले जाने पर उसी तरह झाजोवन विरह-जन्य वेदना, ब्यगा एव 
कसक का भ्रगुभव करती रहती है जिस तरह यहाँ राधा श्रीकृष्ण के चले 
जाने पर भनुभव करतो है। परन्तु यशोधघरा से भी “प्रियप्रवास' की राषा 
कहीं प्रधिक महात्‌ है, बयोकि मशोधरा के बिरह-जीवन का जो चित्र राष्ट्रकवि 
मंबलीशरण गुप्त ने अपने “यश्ञोधरा” क्ाब्य में अक्रित किया है, उपत्तमे 
उमर विरहिंणी को न तो इतनी उदारता एवं सेवान्सुश्रूषा मे लीन 
दिख्लाया है भौर न यशोघरा प्पन प्रियवम को कण-कण में व्याप्त देखकेर 
विश्व-प्रम मं इतनी मग्न दिखाई गई है। यहाँ हरिप्रौध जो ने राधा को तो 
विश्व प्रेम मं लीन दिखाया है तथा दोन-हीन, भारत एवं दुखीजनों की सवा 
कीट-पतगीं एंव पशु-पक्षियों के प्रति महामुभूति श्वण के ग्ोपन्यापोजनों के 
दुख दूर करने की उत्तनट लालसा, नद-यशोदा के शोक-सताप को कम करन 
का सतत प्रयत्त, गोप-बालकों को खित्ता दूर करने के लिए लीलाग्रो का 
प्रचार, सम्पूर्ण ब्रज में शान्ति स्थापित करेने के लिए बुमारी दालांग्रों वा 
संगठन आदि ऐसे-ऐसे श्रभूलपूर्व कर्म करते हुए भ्रकित क्या है, जिनके 
परिणामस्वरूप यह विरहिणी केवल ब्रज की ही नहीं, अपितु सम्पूर्ण जगत्‌ 
की झाराध्या देवी बन जाती है और भसार की समस्त विरहिणियों भे 
शीर्षस्थानीय जान पडती है । 

(२) गोपी विरह-निरूपण--इस विप्रलम्भ श्यगार की दूसरी आँफी 
मापियों के विरह-निवेदत मे अति की गई है। यहाँ कवि ने परम्परा का 
पालन क्रिया है और अन्य कृप्णभक्त कवियों कौ भाँति गोषियों भी 
विश्विप्तावस्था का उल्लेख किया है, वयोकि सुर आदि कवियों की भाँति 
यहाँ भी कवि हरिओऔय ने गोपियों को यमुना का मोला जल अधघृुवन वी 
हरी लतायें, कदम्ब की पूलो डालियाँ, कालिदी वा मनोहारी तद झ्ादि 
की आप मनन नम 
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देखकर एवं कृष्ण की पुरानी लीलाग्रों का स्मरण करके विलखते-विमूरते 

दिखाया है। यहाँ पर भी गोपियाँ उद्धव से यहां तक कह डालती हैं कि 

“मदि यमुना का नीला जल सूख जाय, कुजें जल जायें, हमारी अखिं फूट 

जायें, हमारे हृदय विद्वंश हो जायें, सारा वृन्दावन उजड़ जाय प्रौर, 
कदम्ब के समस्त वृक्ष उजड़ जायें, तो भी हम अपने प्रियतम श्रीकृष्ण को 

भला कैसे भ्रूल सकती हैं, उनका भूलना सर्वेथा असम्भव है । फिर बह! कीतो 

एक-एक वस्तु उनका स्मरण कराती रहती हैं, जिससे हम श्रत्यंत व्यधित 

एवं उठ्िग्न होकर रात-दिन रोती रहती हैं श्रौर हमारे हृदय जबते रहते 

हैं। हमारी आँखों में कृष्ण की वह माथुरी छवि ऐसी बस गई है कि उसके 
मारे वे सदैव प्रेमोन्मन्‍्दर होकर उन्हें खोजने में हो लगी रहती है श्री हूँ 
एक क्षण भी चैन नहीं मिलता । आज हमें पवन के झोकों के समाव बिरह- 
चेदना झकझोरती रहती है, जिससे हमारा जीवन भँवर में पड़ी हुई वोका 
के समान विपन्न हो रहा है। हम सब कृष्ण में श्रतत्य भाव से अनुरक्त हूँ 
और उन्हें इस तरह प्यार करती हैं जैसे त्रमस्त तारिकायें एक चन्द्रमा 
को श्रौर सम्पूर्ण कमल-कलियाँ एक सूर्य को द्वदय से प्यार करती है। परल्तु 
विधाता की क्रूरता के ,कारण ग्राज न केवल हमारी ही ऐसी संकटापस्त 
प्रवस्था है, अपितु सारी श्रज-भूमि ही महाभोक में डूबी 
जैस बने ग्राप क्ृप्ण को यहाँ लाकर इस मृतक 
जीवन दान देने का प्रयत्त कीजिये ।”* गोषियों की यह व्यथाभरी 
कथा अत्यंत मामिक एवं हृदयवेधिनी है । तदमन्तर कवि ने पंचदश सर्म में 
एक गोपी की विश्षिप्तावस्था का चित्रण करते हुए उसकी उत्कंठा, उसकी 
तीब्र वेदना, उसकी गहन पीढ़ा एवं उसकी भयंकर श्रान्तावस्था का जो 
चित्र अंकित किया है, वहाँ विप्रलम्भ-श्ंगार की श्रनूठी श्रभिव्यक्ति है। 
इसमें कवि ने उस गोपी की पहले तो दुख में खिले हुए विविध पृष्पों के 
पास जा-जाकर प्रत्यंत कदणा-सहिंत वार्तालाप करते हुए दिखाया है, श्रीर॒ 
उनसे मह पूछते हुए अ्रंकित किया है कि तुम भी मेरी ही भांति क्‍यों 
व्यथित हो रहे हो, तुम्हारी यह ग्रति क्यों हो गई है । श्ररे ! कुछ तो ग्रपनी 
दश्णा मुझे सुनाओं ।* परन्तु जब कोई भी पुष्प उस बाला से कुछ नहीं बोलता 
हब वह अ्रमर से बातें करने लगती है। परन्तु न्लरमर उसकी व्यथा-क्था 
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नही सुनता भौर वह एक पुष्प से दुसरे पुष्प पर बैठता हुआ उसकी उपेक्षा 
करता जान पडता है। तब वह उसे ढीद और कौतुकी कहकर उसकी 
भत्संना करती है ओर उसकी चचलता, उपेक्षा, अनवधानता प्लादि के लिए 
उमवो ब्यामता को दोषो ठहरातो है ।* ददनन्तर वह मुरली की ध्वनि को 
अचानक बन में सुनकर उस सुरलों से हो बाते करने लगती है प्लौर उसकी 
प्रवचना, धोकेवाजी अथवा कपट-व्यवहार के लिए उसे भी भला-बुरा कहती 
हुई उससे अनुरोध करती है कि ठीक है तू अपने तप के कारण कृष्ण के हाथ 
मे सुशोभित हुई है, परन्तु तुझे बृषा ही अवलाजन को नेही संताना चाहिए 
और इस तरह मतिहीनता का परिचय नहीं देना चाहिए ।* फिर प्रचानक 
कुज में कोकिल बोल उठती है । उसको बूक़ सुनकर उस गोपी को प्रपनी 
चित्त-भ्रान्ति के कारण वह कोकिल भी गत्यत विपादिता, सकुचित तथा 
निषीडिता जान पड़ती है और वह ऐसा समझती है कि जिस तरह मैं कृष्ण 
के लिए विरागिनी, पागली एवं वियोगिनी बनो हुई हूँ उसी तरह 
संभवत यह कोकिल भी प्रिय के वियोग के कारण भत्यत कातर एबं 
मलीव बनी हुई है। पहले तो वह उस कोकिल से मथुरा जाने के लिए 
प्राग्रह करती है, परन्तु जब वह उड़ती मही, तब वह यही कहती है कि ठीक 
है, वहाँ मत जा, क्योकि जहाँ उलाहना मुदता भी मना है, ऐसी जगह जाना 
कदापि उच्चित नहीं होता ।१ फ़िर बह गोपी यमुना को रेती में भ्रकित 
प्रियतम के चरण-चिल्ल को देखकर उम्ी से बातें करने लगतो है भौर 
अपनी दशा से उसको दशा को भिलातो हुई उसी को अपनी व्यथा-कथा 
सुतान लगती हैं ।४ फिर केलि में मस्त होकर कल-कल करती हुई तथा 
प्रतिपल बहुती हुई यमुना नदी उसे दिखाई देने लगती हैं। तब वह 
यमुना को सम्बोधत करती हुई उससे अपना वियोग भरा सदेश कृष्ण 
के समीप ले जाने का आप्रट करती है झौर कहती है कि तेरे तट पर 
तो मेरे प्रियत्तम कृष्ण प्रवश्य ही झाते होगे। इसलिए तू मेरी हम्पूर्ण 
व्यथाशो को भ्रपनी मधुर ध्वनि के साथ उन्हे सुवा देता । यदि भाग्य से 
मैं तेरी घार में गिर जाऊं तो तू मेरे शरीर को ब्रज की भूमि में ही मिला 
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देना और फिर मेरी उस मिट्टी से श्रनृढी व्यामता लिए हुए सदर पृष्पों को 
बड़ी सुदरता के साथ उगा देना ।" इस तरह कवि हरिश्रोध ने गोपियों 
की विरह-जन्य वेदना के वड़े ही झनूठे चित्र श्रेक्ति किए हैं, जिनमे उन्हें 
अत्यंत व्यथित एवं विदग्ध दिखाया है तथा उनकी [व्याकुलता एवं वेचेनी 
को मामिकता प्रदान की है । 


विप्रलम्म शूगार फी फरुण रस में परिणति--कवि हरिश्रौथ ने 
'प्रियप्रवास' में; जिस विप्रलम्भ शूंग्रार था वियोग का वर्णन किया है, वह इतना 
गहन, गंभीर एवं दीब्न हो गया है कि वह विप्रलभ्भ श्यार न रहकर करुण रस 
के स्थायी भाव शोक को पाठकों के हृदय में प्रभिव्यक्ति करने में पूर्णतया सथक्त 
दिखाई देता है । यहां वियोग की करुणामयी गहन छाया नंद, यथोदा, गोपी, 
राधा श्रादि को ही आ्रावृत नही करती, ऋषितु गोपो, गायों, पश्ु-पक्षियों, यमुना, 
लता, पुष्पों प्रादि को भी आात्मसात्‌ कर लेती है प्रौर सम्पूर्ण त्रज-भूमि धोक- 
सागर में निमग्न दिखाई देने लगती है। वैसे तो यश्ोदा का कारुण्यपूर्ण 
बिलाप तथा राधा के दर्ध हदय के मामिक विरहोद्गार ही शोक की धारा 
प्रवाहित करने के लिए पर्याप्त हैं, वयोंकि य्योदा माता की उछवासपूर्ण बाते 
सुनकर श्रौर उनकी मूछित अ्रवस्था को देखकर केवल नंद हो दुखी नहीं होते, 
अपितु पाठकों के हृदय भी हिस जाते हैं । कवि ते उस वात्सल्यमयी जननी 
के हृदय की वेदनापूर्ण स्थिति का जो वर्णन किया है, उसमे कानणा की 
ग्रविरल धारा बहती हुई जान पढ़ती है, क्योंकि उसका कलपना, उसका रोना- 
धोना, उसके प्राणों का कंठ तक आना, उसकी समस्त प्राण्माश्रों पर पानी 
फिरना, उस वृद्धा की लकुटि का छिनना, उसके द्वदय-धन का चला जाना, 
उस डुसिया के नेत्र की ज्योति का न रहना श्रादि भला किसके हृदय में घोंक 
उत्पन्न न करंगे ।* यही वात राघा के वियोग-वर्णन में भो है । बह लावण्य- 
मयी बालिका भी रोते-रोते श्रत्यंत्र मलिन हो जाती है । उसकी प्राँखों के 
सामने सर्देव के लिए श्रंथकार छाजाता है ! उसकी कामना श्रधूरी रहे जाती 
है, क्योंकि वह कृष्ण को अपना प्रति बनाना चाहती थी, परन्तु यह कार्य पूरा 
न हो सका । भव उसके लिए संसार में कोई आकर्षण नही रहता, उसका मु 
सूख आता है, होंठ नीले पड़ जाते है, रात-दिन कलेजा कॉपता रहता है प्रौर 
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यह सदेव उन्मनी बनी रहती है ॥" उसको आन्ति इतनी बढ़ जाती है कि वह 
पवन के हाथ म्रदेशा तक भेजने के विए तैयार हो जाती है गौर उसे यह 
ध्यान तब नहीं झ्लाता कि भला पवत मेरी बातें कंसे मृन सबेगो तथा कैसे 
मेरा कार्य करेगी । प 


पही बात अन्य झाभीरो, गोपो तथा पयु पक्षियों के बारे में भी है। 
कवि ने हरिनामन ढेला क आते हो ब्रज में छाई हुई सितता एवं उदासी कर 
जो चित्रण क्या है तथा चिन्ता मे डूबी हुई जनता के हृदय की हलचल की 
जा स्लाँक्री प्रस्तुत वी है उसम भी करुण रस पर्याप्त मात्रा में भरा हुआ है + 
उस समय आगे बढ़कर जो बूढ़ा आभीर अपने द्वदय के माभिक उदग्रार व्यक्त 
करता है, उनम क्तिनी कंसक क्तिती टीस एवं कितती व्यथा भरी हुई है, 
जिये धुतकर भ्रकूर तक र। पढ़ते हैं और फेसेजेसे प्रपवि को ध्शाल एते हैं (९ 
यही धात उस क्षण झपनी व्ययादण कथा छुनाती हुई उस प्राचीना की मर्मेभरी 
बांणी में है, जिस सुतते ही कृष्ण भी रो पड़ते हैं भ्रोर शीध ही लौट थाने की 
बाल कहकर उस सात्वना प्रदान करत हैं।” उस समय गायो की भी दशा 
कुछ विचित्र ही हो जाती है, द न घास खादी है प्रौर न बच्चे को दूध विलाती 
हैं, प्रपितु वावनी सी होकर जात हुए हृष्ण की शोर जग्रते से भरगा कर चली 
पाती हुई दिखाई देती हैं । गृह-द्वार के कावादूश्रा के भी यहो दशा होगई 
है| वह भौ ध्यथा मरी प्रावाज़ में रुगन करता मां जाने पदती है ।४ इस तरह 
जो घोक सिंधु कृष्ण के गमन के समय ब्रज मे उमटने लगा था, बह फिर सूख 
नहीं पाता, भ्रपितु उद्धव भ्राकर भो यही देखते हैं कि वह शोक-सागर सम्पूर्ण 
बज-भुमि में लटरा रह है। उन्हें भी अनन्त सोदर्यमयी बनस्थली किसी के विरह 
में यधातथ्य विभोहती हुई नहीं दिखाई देती, भ्पितु सत्र एक निगृढ शिप्नता 
बसी हुई जान पडतो है, जो भ्रातद झोौर उल्लास को उत्पन्न करके देखने वाले 
के हृदय में गुप्त रूप से धीरे-धीरे विरक्ति को उत्पन्न करती हुई सो प्रतोत 
होती है ।* इतना ही नहीं उन्हें क्या नद, क्या यशोदा, क्या गोप, क्या गोप- 
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वरस्तु वे वादव में अलुन में / कर्मों दलों वेलि-लता समूह से। 
सरदेवसों में सरि मे सुमेर में / खर्गो सूर्यों में बन में निकुक्ष से । 


[ एृद्ट८ ] 


बालक, क्‍या गोपियाँ और वया राधा सभी कृष्ण के विरह में बव्यथित होकर 
रुदन करते हुए दिखाई देते है और श्रपनी करण-कथा से उन्हें भी मंतप्त 
कर देते हैं। उद्धव जब तक बज में रहते है और जहां कही भी थे जाते है 
उन्हे सर्वत्र श्रज-भूमि में शोक छाया हुआ दृष्टिगोंचर होता है और सभी के 
हृदय में कृष्ण की भव्य मृति के लिए अदूट प्रेम समाया हुआ जान पहला है। 
यहां तक कि राधाजी भी उन्हे विश्व-प्रेम में लोन होकर केवल अपने शोक से 
उतनी दुखी नही दिखाई देतीं, जितनी कि वे ब्रजवासियों के दुख से व्यथित 
रहती हैं और ग्रन्त में वे यही कहती है कि “अगर उन्हे कोई ब्राघा न हो 
तो एक बार ग्रपने दर्शन यहाँ के निवासियों को टे जायें और कम से कम 
श्रपने माता-पिता की दया को तो झाकर देस जायें, बस यही मेरा संदेश 
श्रीकृष्ण से कह देना ।/१ इन बब्दों से भी ब्रज के घोक का प्राभास पूर्णरूप 
से मिल जाता है। इसके उपरान्त कवि ने ब्रज की संतप्त अवस्था का चित्र 
अंकित करते हुए वताया है कि जब कभी ब्रज मे बसत का विकास होता था, 
तब समस्त बालिकायें बावली सी होकर बिलखाती फिरती थी, कोई कही 
भूछित हो जाती थी, तो कोई रात-रात भर रोती रहती थी । उस समम 
राधायी उन्हें सांत्वना देने के विविध उपाय करती रहती थी। गोप एवं नंद- 
यशोदा भी सर्देव झोक में डूबे रहते थे तथा ब्रज मे विर३-घटना ऐसी व्याप्त 
हो गई थी कि फिर वह कभी दूर न हो सकी. ब्रज में फिर अच्छे दिन न ग्रा 
सके श्रौर विरह की वह भयंकर वेदना वंभजों में भी व्याप्त हो गई ।*े 

इस प्रकार कवि ने “प्रियप्रवास' में विरह का इतना व्यापक एवं 
मामिक वर्णन किया है, जिसे देखकर ज्ञात होता है कि यहाँ पर प्रवास-जन्य 
विप्रतम्भ शंगार अपनी सीमा का अ्रतिक्रणण करके करुण विप्रलम्म श्रृंगार 
से भी श्रागे बढ़कर करुण रस का रूप घारण कर गया है। वैसे भी विप्रलम्भ 
खंगार त्तो वहीं रहता है जहाँ पुनमिलन की प्राग्ा रहती है, परन्तु जब फिर 
मिलने की कोई श्रात् नहीं रहती शऔर वह कुछ समय का झोक चिरफालीन 
हो जाता है ग्रथवा स्थायित्व को प्राप्त कर लेता है तथ वह शोक करुण रस के 
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ल्ज्ष्ध 


स्थायी भाव का रूप ग्रहण कर लेता है। यही “करण रस' तया 'क्शुण विप्रलम्म- 
खगार में भन्तर है ।१ इसके अतिरिक्त मवभूति की भाँति हरिभ्रौधजी भी 
“एको रस कहुण एवं निमिन्त भेदाद, भिन्न पृथक्‌ पृथगिवाश्रयते बिवर्तान 
कहते हुए कझुण रस को ही एक मांत्र रस मानते हैं तथा प्न्य सभी रसो को 
उस करण के विवर्त बनलाते हैं । इस दृष्टि से भी कवि का अप्मिप्रेत रस 
करुण हो है भौर उसी को पुष्टि के लिए अन्य रसो का वर्णन करते हुए कवि ने 
विप्रलम्भ श्यगार, वात्सस्य, वौर रौद्र, भयानक झादि रसो का भी उल्तेख 
किया है। भव हम इन्ही अंग रूप मे प्लाते वाले अन्य रसो को प्रभिव्यक्ति को 
देखने को चेप्टा करेंगे | किन्तु यह स्पष्ट है कि कवि ने 'प्रियप्रवास' मे करण 
रम को ही अगीरस के रूप में माता है, क्योकि यहाँ शोक क्षणिक था करिचित 
कालीन न होकर चिस्कालीम है भौर भूमिपतन, क्दन, उछ्वास, प्रलाप 
झादि प्रनुभावों तथा निवेद, मोह, स्मृति, व्याधि आदि व्यभिवारी भावों के 
>णफ्र विद्यमान है । 

भयानक रस--प्रय रसो के निरूषण मे से सर्वप्रथम तृतीय सर्ग मे 
रात्रि के भीषण वातावरण का वर्णत करते हुए कवि ने भयानक रस की सुन्दर 
अभिव्यजन को है) इत्त रक्त का भय स्थायी भाव होता है, इसके झ्ालम्दन 
भयौत्पादक पदार्थ हैं झौर उन पदार्थों की भीषण चेट्टायें उद्दोपन दिभाव होती 
है। कम्प, गद॒गदू भाषण आदि इसके भनुभाव हैं झौर भावेग, त्रास, दीनता, 
शका भादि व्यभिचारी भाव होते हैं । यहाँ पर भी विकट-दत भयकर प्रेतों, 
मुख फेलाये हुए भयकर प्रेतनियो, विक्ट-दानद से वृक्षों, इसशान भूमि में पडो 
हुई भयानक खोपडियो, शवों भादि के वर्णन द्वारा कवि ने भय स्थायो भाव 
की सुन्दर व्यजना की है .-- 

“बिक्ट दव दिखाकर खोपड़ी, कर रहो ग्रति भैरत्र हास थी । 

विपुल अस्थि-समूह-विभी पिक्रा, मर रहो भय थी बन मैरवी ॥ ३१६ 

बीर रस--इसका स्थायी भाव उत्माह होता है। इसके भ्राश्रय उत्तम 
प्रकृति के व्यक्ति होते हैं। इसका आलम्बन विभाव विजेवब्य शत्रु भ्रादि होते 
है और उन घझत्रुप्रो की चेष्टाये इसके उद्दोपन विभाव होते हैं। युद्धादि की 





१. क्ञोक स्याधितया मिक्नो बिप्रलस्भादय रस | 

विप्रलम्मे रति स्थाणों पुन समोपहेतुक थ साहित्यदंण ३॥२२६ 
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सामग्री किवा अत्यान्य साधनों के श्रन्वेषण इसके अनुभाव होते है शौर धृति, 
मति, गर्व, स्मृति, तक श्रादि इसके व्यभिचारी भाव माने गये हैं । इसके चार 
भेद होते हैं--दानवीर, घमंवीर, युद्धधीर श्लौर दयावीर | 'प्रियप्रवास' में इन 
सभी रूपों के दर्शब मिल जाते है । जैसे :-- 
दानवीर--ऐसे ऐसे जग्त-हित के कार्य हैं चल्ष झ्रागे। 
है सारे ही विषय जिनके सामने व्याम भूले 
सच्चे जी से परम-म्ततत के वे ब्रती हो चुके हैं 
निष्कामी से अश्रपर-कृत्ति के कूल-वर्ती अ्रतः है 
यहां पर उनके सर्वस्व त्याग सहित लोक-सेवा का ब्रत ग्रहण करने मे 
एक दानी व्यक्ति के 'त्याग” विपयवा 'उत्माह स्थायी भाव की सुन्दर व्यंजना 
हो रही है। 
धर्मचीर--श्रतः सबो से यह स्याम ने कहा । स्व-्याति-उद्धार महान घर्म है। 
अनो करें पावक में प्रवेश श्री | स-धेनु लेबे निज-जाति को बचा । 
विपत्ति से रक्षण सर्वेभूत का | सहाय होता श्रन्सहाय जीव का । 
उवारना संकट से स्व-जाति का । मनृप्य का स्व-प्रधान-धर्म है! 
इन पंक्तियों में 'घर्मोत्साह' को बी ही झनूठी श्रभिव्यंजना हुई है । 
युद्धधीर--समाज - उत्पीड़क धर्म - विप्लवी । 
स्व-जाति का पत्र तुरन्त परातकी। 
मनुप्य-द्रोही भव-प्राणि-परुज का। 
न है क्षमान्योग्य चरंच दघ्य है। 
क्षमा नहीं है खल के लिए भली। 
समाज-उत्सादक दंड योग्य है । 
बुकमं-कारी नर का उबारना । 
सु-कमियों को करता विपक्ष है 
अभ्रत: अरे पामर सावधान हो । 
समीप तेरे श्रव काल ब्रा यया 
नपा सकेगा लल झ्राज जाण सू। 
सम्हाल तेरा द्रध बॉछनीय है । 
ब्योमासुर के प्रति प्रकट की गई श्रीकृष्ण की इस ललकार से 
“बुद्धोत्साह' की बड़ी ही सुन्दर श्रभिव्यंजना हुई है। 





दयावीर--परम-मिक्त हुआ वपु-बस्थ था 4 गिर रहा धिर ऊपर वारिया। 
लग रहा ग्रति उद्र-समीर था | पर विराम नथा ब्रजनबंबु को । 


[ १७१ ] 


पहुँचते वह थे शरवेग से। दविपंद-सकु् प्राकुल-लोक मे। 

धुरत थे करते वह नाथ भी। परस-बीर-समान विपत्ति को] 

इन पक्तियों मे भयकर वर्पा के कारण उत्पन्न बाद से पीड़ित ब्रज की 

रक्षा करने में श्रीकृष्ण के कार्यों का जी उल्लेख हुमा है, उनमे 'दया विषयक 
उत्साष्ट! की भ्रत्यन्त रमंणीक गअ्रभिव्यजना हुई है । 


शोद्ध रमा-उसका स्थायी भाव कोध' है। इसमें झालम्वन रूप से 
अंत्रु का वर्णन किया जाता है और शत्रु की चेष्ठाय उद्दोपद विभाव का काम 
करती हैं! इसको उद्दोत्ति मबकर काटमार, शरीर-विदारण, भूपातन भ्रादि से 
हुमा करती है। भ्रूभग, बाहुस्फोटन, यजन-सजन, ब्र दृष्टि आदि इसके प्रनुभाव 
होते हैं भौर मोह, म्मर्ष भ्रादि इसके व्यत्रिचारी भाव होते हैं। कालिय नाय के 
द्वारा अपनी प्रिय गायो एवं स्वजाति को भ्रतीब दुर्दशा दखकर श्रीकृष्ण के 
हुदय में जिस कौध का सचार होता है यहाँ रौद्ग रंस की सुन्दर प्रसिव्यक्ति 
हाई है। वया-- 
स्वशल को देख परवीज हुईंशा २ क्गिह॑गा देख महुस्ध खाकर की । 
विचार के ग्राणि-समूह-कष्ट को । हुए. समुत्तेजिति वीर-केशरो । 
हिलेषणां से निज अन्म-भुमि वी । प्रपार ब्रावेश हुमा ब्रजेश को। 
बनती महा ब् गेंढठी हुई मषें। नितान्द विस्फारित नेत्र हो गयें। 
प्रदुभूत रस---इसका विश्मय! स्थायीमाव होता है । इसग्रे हल्योक्षिक 
वस्तु ग्रालम्बन होतीं है भौर उस दस्तु के गुणों का वर्णन उद्दीपन विभाव 
होता है । स्तम्म, स्वेद, रोमाच, गद॒गद्‌ स्वर भादि इमके भ्रमुभाव होते हैं प्रौर 
विनर्क, भ्रवेग, सवेग, हर्ष प्रादि व्यभिचारी भाव होते हैं। 'प्रिग्रप्रवास' में कवि 
ने तुणावश्तीय विडम्बना वी वर्णन करते हुए इष्ण के भ्रचावक भरदृश्य हो जाते, 
प्रकृति के अ्चातक शान्त हो जाने तथा घर के समीप क्लिक्ते हुए इंप्ण के 
निवल आने पर कवि ने इस 'विस्मय' नामक स्थायी भाव को अभिव्यक्ति 
कौ है । बथा-- 
प्रहति थी जब यों कुपिता महा। हरि भ्रदुश्य अचानक हो गय । 
सदत्ष मे जिससे व्रजन्भूष के। अति भयानक क्रदन हो उछा ! 
बर ब्यवीत हुए दुघटी टली। यह तेणावरतीय विडम्बना। 
पवन-वेग रक्ा तम भो हंटा | जलद-जाल तिरोहित हो गया। 
प्रकृति शान्त हुई दर व्योम में | चमकने रवि की क्रिणें लगी। 
निकट ही निज सुस्दर मं्य के। क्लिकते ढेसते हरि भी मिले । 


[ ₹०७२ | 


श्रत: कवि ने विभिन्न रसों का वर्णन करते हुए तथा उन्हें कर्ण 
रस के अंग बनाकर उतका पोषण करते हुए श्रैंकित किया है । शास्त्रीय दृष्टि 
से तो यहाँ विप्रबम्भ शंगार ही दिखाई देता है, किन्तु यह विप्रलम्भ श्ृंगार 
स्थायी रूप ग्रहण करता हुआ थोक नामक स्थायीभाव को इतना ग्रधिक जासत 
कर देता है कि पाठकों के हृदय पर उसकी अमिट छाप प्रंकित हो जाती है श्रौर 
जिस तरह इप्टननाञ् या श्रनिष्ट-आति के कारण 'शोक' नामक स्थायों भाव 
करुण रत की श्रभिव्यंजना किया करता है, उसी तरह यहाँ भी श्रीकृष्ण के 
सदैव के लिए श्रज-भूमि छोड़कर चले जाने के कारण गोपियों एवं ब्रज-जनों 
के इप्ट का नाश हो गया है तथा ग्रनिष्ट की प्राप्ति हो रही है, शिससे वह 
वियोग-जन्य शोक विप्रतम्भ को स्रीमा का परित्याग करके नर्स का 
स्थायी भाव घन गया है। इसो कारण “प्रियप्रवास' में 'करुणरस' की प्रघानता 
मानना ही सर्वंधा उचित जान पड़ता है तथा विप्रलम्भ झंगार भी इस कझण 
रस का एक अंग हो गया है । इस तरह कवि ने विभिन्न भावों के सहित 
रसों का वर्णन करके श्पने काव्य को प्रत्यंत रुचिर एवं रमणीय बनाया है 
तथा ऐसे-ऐसे मामिक स्थलों की योजना की है, जहाँ सहृदयों के लिए 
आह्लादकारिणी प्रछुर सामग्री विद्यमान है । 

भाव एवं रस-तिरुषण में नवीन उड्भावनायें--हरिप्रोध जी ने प्रायः 
परम्परागत मानवोचित भावों का निरूपण करते हुए श्रपने 'प्रियप्रवास' काव्य 
में रसों का वर्णव क्या है। परन्तु उस वर्णन में कवि ने कुछ नवीन 
उद्धावनायें भी की है, जिनके परिणामस्वरूप 'प्रियप्रवास/ महाकाव्य में 
मौलिकता एवं नवीनता के साय-प्ताथ कुछ विशिष्टता भी श्रा गई है । इन 
नबीन उद्धावनाओं के यहाँ तीन रूप दिखाई देसे है--(१) राधा-कृष्ण का 
प्रेम, (२) बीर रस में राष्ट्रीय भावना का समावेश तथा (३) मानवता के 
उदात्त गुणों से युक्त विश्व-श्रेम । 

(१) राधा-कृष्ण का प्रेम--करवि ने “प्रियप्रवास' में राधा और कृष्ण 
के जिस पवित्र दाम्पत्य प्रेम की झाँकी प्रस्तुत की है, उसमें बासनात्मक 
लिप्सा, कामना या काम-वासना वी तनिक भी गंध नहीं श्राती । कवि ने 
राधा को भच्चे हृटय से श्रीकृष्ण की पश्रनन्य प्रेमिका बताया है, जिसके हृदय 
में यह प्रेम घचपन से ही घीरे-धीरे विकसित हुआ था झौर युउती होने पर 
प्रणय के रूप में परिवर्तित हो गया था । उस प्रबल प्रेम के 
युवती राधा बयन और भोजन के समय ही कया, सभी क्षणों में 
छवि पर उन्मत्त बनी रहतो थी तथा इसके हृदय से कृष्ण के बचनों की 
सरसता, मुख कमल की रमणोयता, स्वभाव को मरखता, द्वदय की अति प्रीति 

















रण ही यह 






[ रछई३ हु 


और सुशीलता कभो वित्त से उतरनी न थी ।* वह भ्पना हृदय तो कृष्ण के 
चरणो मे प्रधित कर ही चुको थो केबल उसकी कामना यह और थी कि 
विधिपूर्वक हृप्ण के साथ विवाह हो जाय । परन्तु उच्तकी ग्रह मतोक्रामगा 
पुर्ण नहीं हुई ।१ किर भी इस कुमारी वानिका ने कृष्ण के चले जाने पर 
किसी के साव विवाह नहीं किया और आजीवन कौमार ब्रत धारण करके 
अपने वरणीय प्रिवतम के पद चिहक्लो पर ही चलती रहो। यहाँ जितनी 
प्रेम की गहनता राघा के हृदय श है, उतनी हो गहनता कृष्ण के हुदय 
में भी क्‍थि ने अरक्कित की है। वे भी मथुरा पहुँचकर ग्रवसे प्रधिक 
राधा के बारे में ही चिंतित रहत हैं भ्रौर उद्धव जी से चलते समय 
यह कहते भी हैं कि “वृषभानु पुत्री राघा मेरे वियोग-सागर मे लिमस्न 
होगी, उसमे जैसे सभव हो, बेस त्राण देने की इपा करना ।/5 इसके अतिरिक्त 
कृष्ण ने जो सदेश राधा क॑ लिए उद्धव के द्वारा भेजा है, उसमे भी राधा 
विपयक प्रेम की गस्‍्भीरता एवं निष्कषटता पूर्णतया विद्यमान है। वहाँ कहा 
है कि “न जाने विधाता न यह कसी महान्‌ बाधा हम दोनों के बीच मे 
उपस्थित कर दी है कि आज हमारे मिलने को आशा निशध्य प्रति दर होती 
चली जा रहो है भोर जो दो प्रो नित्य दूध और पानो को तरह मिलते थे 
उन्ही के बीच मे विध्नो के महान्‌ पत्र न जाने कस प्रा पढे है ?"४ पर॒न्धु 
दाम्पत्म प्रेम की इतनी ग्रहनता, प्रणय की चरमसीमा भादि का चित्रण करके 
भी कवि ने उन्हे अत्यन्त सयद, मर्थादित एवं लोकोत्तर चरित्र से विभूषित 
अ्रक्त किया है| वे दोनो अ्रतन्य प्रमी यहाँ लोब-सेवा, परोपकार, भात्मत्याग, 
सर्वमूनहित भांदि की भायनाग्रा से श्रोदश्ोत दिखाये गये हैं। उनके प्रेम में 
वैयक्तिक भोगो की मधुर लालता के लिए कोई स्थान नहीं है, थे 
स्वार्योपरत विलास-चासना को स्वेथा सुच्छ एव हेय मानते हैं धौर प्रारम्भ से 
लेकर अत तक पूर्णतया निलिप्तता, सयम एवं शुचिता की मूर्ति बनकर सरस- 
सुख की वासमा से सबंथा परे झात्म-उत्मगं एवं निष्काम कर्मयोग में लौन 
दिखाई देते हैं। आत्मोत्सर्ग की भावगा उनमें इतनी तीद्रता के साथ अकित 
की गई है कि जिस तरह श्रीकृष्ण जग्रत-हित के कार्यों में लीन होकर 
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आत्तं-प्राणियों की सुरक्षा, दुष्दात्मा एवं प्रतकी पुरुषों को उचित दड, व्यधित 
व्यक्तियों की व्यधा-निवारण श्रादि स्वकीय कात्तेंव्यों में विप्काम भाव से लगे 
रहते है, इसी तरह राधा भी विविध सांत्वना-कार्यो में संलग्त द्वोकर बृद्ध- 
रोगी-जनों की सतत सेत्रा में लगो रहती है | दीन-हीन एवं निर्बल भ्रवलाजनों 
तथा विधवा श्रादि का बडा ध्यान रखती है, पारस्परिक कलह को दूर करती 
रहती है, घर-धर में शान्ति धारा वहाती रहती है, चीटियों को श्रादा, 
पक्षियों को दाना और पानी देती रहती है, कीटादि के प्रति भी बढ़ी मंदय 
दृष्टि रखती है, वृथा पत्ते तक तोड़ना उचित नहीं समझती झोर हृदय से 
प्राणियों की हितकामना करती हुई अपने कर्त्तव्य का पालन करती रहती है । 
वास्तव में यही प्रेमी के झ्रादर्श का अनुसरण है, यही निष्काम भक्ति है, यही ग्रपने 
प्रियतम के प्रति सच्चे प्रेम का प्रदर्शन है कि उसके ध्राचरण! एवं कर्त्तव्यों को 
प्रपनाकर भ्रपना जीवन भी अपने प्रियतम के अनुरूप व्यतीत करे, जिससे कभी 
बह श्रपने हृदय से दूर न रहे और सर्देव उसके प्रति श्रद्धा श्ौर भक्ति के साथ 
पुनीत प्रेम बना रहे । हृरिप्रीथ जी ने ऐसे ही प्रेम के उज्ज्वल श्रादर्ग की 
उद्मावना करते हुए 'प्रियप्रवास! को आधुनिक युग का सुदर महूकात्य बता 
डिया है । 











(२). बीर रस में राष्ट्रीय मावना फा समावेश--'प्रियप्रवास' में कवि 
ने बीर रस के बर्णन में राष्ट्रीय भावों का समावेश करके ग्राधुनिक ग्रुग 
में स्वजाति-प्रेम एवं स्वदेय-प्रेम का श्रतीव उज्ज्वल श्रादर्ण उपस्थित 
किया है। यहाँ चरित्र नायक श्रीकृष्ण सर्दव राष्ट्रीय भावों से औत-प्रोत 
दिखाये गये हैं। इसी कारण वे कालिय नाग के द्वारा होने वाली स्वजाति 
की ग्रतीव दुर्दथा तथा प्राणिमात्र की विगहूंणा देखकर अपने देशवासियों के 
संकट को हूर करने के लिए तुरन्त तैयार होजाते हैं, जन्मभूमि की ऐसी 
दुट्वस्था देखकर उनकी भौहे टेढ़ी हो जाती है और वे भीच्र ही इस प्रावत्ति के 
मिवारण-हेतु निश्चय कर डासते हैँ। साथ ही भ्रपने सभी साथियों से यह कह 
भी देते हैं कि "मैं श्रपणी जान हथेली पर रखकर स्वयं इस कार्य को करंगा 
और स्वजाति एवं सव-जन्मभूमि के लिए इस भयंकर नाग से कदाषि भयभीत 
न हैंगा | मैं सर्देव अपमृत्यु तक का सामना करूँगा, कभी इन्द्र के बज तक 
रोंगा और में धर्म के प्रधान अंग परोपकार की कभी अ्रवद्वेन्नना नही 
करूंगा । जब तक मेरे अरीर में इवास-श्रवाह ओप रहेगा, नाठ़ियों में रक्त- 
प्रवाहित रहेगा तथा मेरा एक भी रोस सद्कक्त बना रहेगा, तथ तक में बराबर 
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सर्वभूतहित करता रहूंगा ४! श्रीकृष्ण के इस वोरोचित उदगारो में कितनी 
प्रोजस्विता, कितनी कर्तंब्यपरायणता तथा कितनी जननी-जन्मभूप्ति के प्रति 
हितंपणा की भावना भरी हुई है। यही बात कवि ने दादानल मे फेस द्व्ण्‌ 
ग्याल-बाल एवं गायो की रक्षा के समय व्यक्त की है। ऐसे भयकर काल के 
उपस्थित होते हो श्रीकृष्ण का हृदय करणा एव कत्तेव्य से भर आ्राता है, राष्ट्रीय 
भावना जाग्रते हो उठती है और प्पने साधियो से कहने लगते है कि "ऐसे महान्‌ 
प्रकट के समय प्राणों कौ चिन्ता न करके अपनी जाति का उद्धार करना हो 
मानव का महान धर्म है। वैसे भी ससार मे बिता अपने प्राणों की ममता को 
त्यागे हुए तथा बिना जोखिम को झाग में कूदे हुए न तो कभी समार में कोई 
भट्टान्‌ कार्य होता है भौर न समार म जन्म लेता ही सार्थक होता है। इसलिए 
माथियो | अझपने प्रियजनों की रक्षा के हेतु भ्रागे बढ़ो झौर उनका भला 
करो । इस कार्य मे हमे दोनों तरह से लाभ है क्योकि यदि हमने प्रपनो जाति 
का उद्धार कर लिया तो प्रपने कत्तंव्य का पालत होगा प्रोर यदि इम उवाला 
में भस्म हो गये, तो हमे सुन्दर कीलि प्राप्त होगी ।//* श्रीकृष्ण के इन 
शब्दों में उतका राष्ट्रीय प्रेम हूट-ूट कर मरा हुआ है) यही राष्ट्रोय भावना 
उन्हें भ्राणिमान्र की सेवा और सहायता की प्ररणा देती रहतो है, इसी कारण 
वे सभी से बड़ो विनम्रता क साथ मिलते हैं, उनके सुख-दुख की बाते बडे 
चाव से सुनते हैं, रोगी, दुखी एवं प्राप्ति ग्र्तो कौ सेवा बरत हैं ग्रौर 
सर्वेधा निस्वार्थ सर्वभूनहित मे लोन रहे गाते हैं।? इतना ही नहीं झपने इस्ही 
राष्ट्रीय विचारो के कारण उन्हें सभी प्रेम एवं श्रद्धा की दृष्टि से देखते है, 
अपना पूज्य समझते हैं तथा छोटी भवर्था मे द्वी वे सम्पूर्ण प्रज॒ भूमि के सच्चे 
नेता बन जाते हैं ॥ इस तरद से कवि ने “प्रिमप्रवास' मे राष्ट्रीय मावी का 
निरुपण करके श्रीकृष्ण के तृ-रत्त तथा लोकत्तायक रूप की बडी हो भव्य 


अभिव्यजना की है। सु 
(३) शिहव-प्रेम--कवि हरिग्रौ ते सबसे प्रधिक बल यहा मानवता 


के उदास गुणों से युक्त विश्व प्रभ वी मंगल भायता पर दिया है। करि ने 
अपने चरिश्रनायक्र श्रीकृष्ण वो विश्द-प्रेम मे लीत दिखाकर ऐसनासे सर्वेजब- 
हितकारी एवं लोक-कत्याणक्तारी काय करते हुए अवित किया है, जहाँ हम 
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उन्हें वि्व-बधुत्व की साकार प्रतिमा के रुप में देख सकते है। उन्हें श्रागे 
चलकर स्व-परिवार एवं स्वजाति का मोह भी बंधन में नहीं बाबि पाता, श्रपितु 
दे एक पग श्रौर श्रागे बढ़कर अपने परिवार एवं श्रपनी जाति का परित्याग 
करके सम्पूर्ण विदव के ढुःखों को दूर करने का प्रण करते है। उनकी भावनाम्रो 
का मंकुचित क्षैत्र विस्तृत हो जाता हैं श्रौर वे जगत-हिंत क कार्यों में मान 
रहने के कारण हो अपनी श्राणप्रिय ब्र>-भूमि तक का परित्याग कर दत है । 
अब उनक सामने एकमात्र सव-वोकोपकारी कार्यों का समूह ही रहा श्ञाता है 
और वे सच्चे जी से जगत-हित संबवी ब्रत के ब्रता बन जात है । इसी कारण 





ब्र राधा के पास उद्धव के द्वारा यही संदेश भेजत है. कि “यह माता कि सुख 
और भोग की लाजसाये अ्त्तीव प्यारी श्रोर मधुर होती है परन्तु जगत-हित 
की लिप्सा ओर भी मनोंज्ञा होती है श्लौर सच्चा आत्म-त्यागी बहा कहलाता 
है जिसे जगत-हिित श्रौर लोक-सवा हृदय से श्रिय होती हैं ।7? इसी कारण थे 
पृथ्वी के समस्त प्राणियों के छ्वितिवी वन जाते हैं श्लौर उन्हें बिदव का प्रेम,प्राणो 


में भी भ्रधिक प्रिय हो जाता है ।* इतना ही नहीं श्रीकृष्ण के इस विश्व-प्रेम 
से प्रभावित होकर चरित्र-नायिका राधा भी “मेर हृदय-तल में बिश्व का भ्रम 
जागा” कहकर प्रागिमात्र की सेवा, जगत-हित एवं लोक-रक्षा में श्रपना 
जीवन लगा देती है तथा सम्पूर्ण विश्व में अपने प्रियवम को श्रौर प्रियतम में 
सम्पूर्ण चिदव को व्याप्त मानती हुईं सच्चे हृदय से विश्य-प्रेम एवं विश्व-्ंदुत्व 
के भावों से ओव-प्रोत दिसार्ट देती है ।३ निस्संदेश कवि ने राधा और क्रष्ण 
को “बसुध्रथ कुटुम्थकम्‌/ के भावों से परिपूर्ण के पारके ग्रपने बुग की 
सर्वोच्च भावना को काख्य का अतीव सुन्दर रूप प्रदान किया है और प्राणिमात्र 
की' एकरुपता, समता, हृदय को उदारता, श्रं गण को विद्याज्ञता श्रादि 
से युक्त विश्वप्रेम का ऐसा सजीव चित्रण किया है, जिसे पढ़कर मानव अपने 
सच्चे स्वरूप का साक्षात्कार कर सकते हैं तथा जिनको अपने जीवन में 
अपनाकर यथार्थ मानव बन सक्ते हैं । 

___./ सॉरदियं-निरुपण--भ्राजकल सौदर्य श्रीर रस का श्रदूट सम्बन्ध माना 
जाता है। बसे भी सौदर्य मे जो एक अद्भुत आ्राकर्पण होता है, बही रस के 
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थे जीसे हैं श्रवति जन के प्राणियों के हित्तेपी । 

आणों से है श्रघिक उनको विश्व का प्रेम प्णरा | १४२१ 
३. प्रियप्रवात्त १६॥१०४-१ १२ 
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लिए अपेक्षित है, क्योकि उसी आकर्षण के कारण सहृदयो के हृदयों का 
चणित व्यक्ति था पंदार्थ के साथ तांदात्म्य होकर साधारणीकरण होता है, 
पित्त में दुति उत्पन्न हाती है झौर आतरिक ज्योति फूट पड़ती है। यही 
सौंदय रसानुभूति म सर्वाधिक सहायक होता है, इसो के कारण पाठकगण 
सात्विकता से परिपूण होकर योगियो कौ भाँति मधुमती भूमिका म बुछ क्षणो 
के लिए पहुँच जाते हैं इसी से अ्पन-पराय का भेद तिराहित होकर हम 
प्रातिभ ज्ञान म लोन हा जले हैं भ्लौर रस के झानद-सागर में डुबकियाँ लगाने 
लगते हैं। साधारणतया वविजन तोन प्रकार का सौंदर्य-विधान किया 
करते हैं--(१) रूप्सोंदय्य-विधान, (२) भावनभौंद्य विधान भ्रोर (३) 
कमें सौंद्म विधान | रूप सौंदर्य विधान से तात्पर्य भाकृति सवंधी सौंदर्य 
से है इसम कवियों का ध्यान भाव के विषय या भालम्बन के शारीरिक 
सौंदर्य कौ प्रोर रहता है। भाव-सौंदर्य विधान से तात्पयें भालम्बन के 
झआान्तरिक भावों या हृदम्गव भावताप्रो के चित्रथ से है। इसमें कदि बाह्य 
झूप-वर्णन की अपेक्षा भ्रान्तरिक जगत या मावसिक प्रदेश के गूढ़ रहस्यो का 
उद्घाटन करता हुभा भावों के अल्यल्त सजोव चित्र अकित किया करता है। 
तीपरे, कर्मन्सौंदर्य से प्रभिष्राय प्रालम्बन के उद्धात्त कार्यो की सुन्दर झ्लाँकी 
अस्तुत करने से है, जिसमे झालम्बन की उन समस्त श्वारीरिक चेष्टाओ का 
अत्यक्षीबःरण कराया जाता है, जो इस जगत में विभिन्न परिस्थितियों विभिष्न 
अवरधाओो एवं विभिन दशशाम्रो में होती हैं। यह कर्म सौंद्य, भाव-सोदर्य का 
पक्ियात्मक रूप है भौर रुपन्सौंदय वा पोषक है, इस्ती से किसी व्यक्ति के भाव 
और रूप को प्रश्मप्ता होती है ओर इसी के कारण बह ससार में विस्यात होता 
है। शव हम यह देखने की चेष्टा करेंगे कि कवि ने उक्त तीनो सौंदयों के 
कँमे-कंसे चित्र 'प्रियप्रवास' मे अकित किए हैं। 

(१) रूप सौंदर्य विघान--झूप-सौंदर्य विधान के अन्तर्गत पुरुष एव 
स्त्री दोनो के रूपो वा चित्रण झाता है। 'प्रियप्रवास' में इन दौना रूप-सौंदर्यों 
ओ वितरित करने का पल हुमप्ना है। कवि ने प्रमुख रूप से यहाँ रीढ़ प्य प्रौर 
रावा के रूप सौंदर्य की झाँकी अकित वी है। श्रीकृष्ण के शारीरिक स्वहय का 
शब्द चित्र श्रकित करते हुए कवि मे उनके रूप सौदर्य को याँकी दो स्थानों पर 
अस्तुत की है | संवप्रथम व जब थम अक मे संध्या के समय गायें चराकर 
लौटत हैं, तब उनके दर का झत्यत सन गेहारी चित अक्ि किश गया है, 
डिसम बताया गया है कि सजच-तो रइ के समान कव-कान्ति से युक्त उनका 

श्र 
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नवल श्याम घरीर सुकुमारता एवं सरसता से परिपूर्ण है, उनके अंग-प्रत्यंग 
अत्यंत सुगछित है, उनकी कमर में पीताम्वर तथा सम्पूर्ण दारीर में रुचिर 
वस्त्र सुगोभित हैं । उनका वक्षस्थल वनमाला से विभूषित है। कंधे सुख्दर 
डुबूल से अलंकृत है । कानो में मकराकृत कुडल सुओोभित हैं । मुख के समीप 
विविध भावसयी ग्रलकावली घिरी हुई है। मस्तक पर मधुरिमा से परिधूर्ण 
मोरमुकुट सुशोभित है, जिसकी श्रेष्ठ चन्द्रिका ब्वेत रत्न के समान चमक 
रही है | उन्नत भाल पर केसर की खौर शोभा देरही है। उनकी मृदुल बाणी, 
मधुर मुसकान तथा नेत्रों की कमनीयता श्रत्यंत मोहक है। जधाशं तक 
लटकने वाली उनकी लम्बी-लम्बो भूजाये है। उनवग अत्यंत सुपुप्ट तथा 
समुन्नत वक्षस्थल है। किशोरावस्था के माधुर्य से परिपूर्ण कमल जँसा प्रफुल्लित 
मुझ है मोर मधुवधिणी मुरली हाथ में ग्रोभा दे रही है। उनके मुख से छवि- 
समूह छलक रहा है, शरीर से अनुपम छटा पृथ्वी पर छिटक रही है और 
उनकी श्रेष्ठ दीप्ति सर्वत्र फैल रही है ।* दूसरा चित्र प्छ सर्ग में अ्रंकित किया 
गया है, बहाँ पर राधा पवन को श्री कृष्ण के मनोरय रूप को समझाती हुई 
बताती है कि तू मथुरा मे जाकर बादलों की सी कान्ति वाले अरीर को देखेगी, 
उनके नत्रों मे श्रदृभुत ज्योति निकल रही होगी । उनकी मुख-मुद्रा सौम्यता 
की मूर्ति सी जान पड़ेगी | उनके सीधे-स्रीघे बधन अमृत से सिचित होगे । वे 
कमर में सुन्दर पीताम्बर घारण किये होगे । उनके मुख पर पड़ी हुईं प्रलकों 
उनकी मुस-कान्ति को बढ़ा रही होंगी । उनका सारा घरीर दिव्य सौदर्य से 
युक्त होकर माँचे में ढला हुआ सा प्रतीत होगा प्लौर दोनो सुन्दर कंधे वृषभ- 
स्वाध जैसे सजल कान्तिपूर्ण जान पड़ेंगे । उनकी सम्बी-लम्बी भुजायें हाथी के 
बच्चे की सूंड़ की भांति-शक्ति संयुक्त होगी। राजा्रों का सा मुन्दर मुकुठ उनके 
शिर पर सुणोभित् होगा। कानों में स्वर्ण के कुंटल शोभा दे रहे होंगे। भुजाग्रों 
में रतत-जदित्त सुन्दर केयूर सुगोशित होगे। मैप जैसे उठे हुए कांठ में मोतियों 
की माला शोभावमान होगी । ऐसे दिव्य एवं भव्य रूप-सौंदर्यशाली श्रीकृष्ण 
को उनके तेज एवं झोज के कारण सुयमता से पहुंचाना जा सकेगा । हे 

इन दो श्रीकृष्ण के थरीर की गठत, एकरूपता, 
सममात्रा, सुौलपन, प्रंगों को सुन्दर रचना आदि को बे ही सुन्दर बब्दों में 
व्यक्त किया है । यहाँ कबि से बरीर की साज-सज्जा एवं ब्रेश-रचना 



























१... प्रियप्रवाप्त १६-२५ 
२, बही ६४६-६० 


[ ए७६ |] 


का वर्णन करके रूप-सौन्दर्य मे चार-चोद लगा दिये हैं, जिसमे श्रौकृष्ण का 
दिव्य ग्रुण एवं भव्य आभा-सम्पन्न एक सुगठित रूप-चित्र प्राठको के सामते 
आकर प्रस्तुत हो जाता है। यह सारा रूप चित्रण मौंदयय की भारतीय परम्परा 
का इझोतक है। 

कवि ने नारी के रूप मौंद्य की झाँकी प्रस्तुत करते हुए ट्ाधा, के 
शारीरिज सौंदर्य को मकित किया है और लिखा है कि वहे रूप के उद्याव 
को विकमित कली पूर्णिमा के चन्द्र तुल्य मुख वाली थी, भत्यत पतला दारीर 
था, झुव पर सर्देव सुन्दर मुसकान बनी रहती थी, क्रीडाकला की तो वह 
मामो पुत्तलिका थी। माधुय की मूतति थी, उसके कमल जैसे सुन्दर नेत्र थे, 
उसके शरीर की कात्ति स्वर्ण जैसी थी, लम्बी-सम्दी काली अलकें थीं, वह नाता 
प्रकार के हाव-भाव से परिपूर्ण थी, उसके कमल जैसे चरण भपनो लालिमा से 
पृथ्वी को विश्रेषित करने थे, घोष्ठों की लालिसा विम्वा और विदुमर को भी 
बान्तिहीन कर देती थी, वह भदैव उज्ज्वल वस्त्र घारण करती थी भोर उसके 
शरीर की क्मतीय कान्ति काम-पत्नी रति को भी मोहित कर देती थी ।* 
इस सौंदर्य-चित्र में कवि मे एक पसच्नवदना ग्रुवती के रूप-माधुये की सुन्दर 
एंव सजीव झ्ञाँकी ग्रकित को हे। इसके भ्रतिर्टिक्त भागे चलकर इस वियोगिनी 
युववी के प्रशान्त एवं भक्ति भाववा से परिपूर्ण झूप की झाँक़ी दिखाते हुए 
लिखा है कि जिस समय उद्धव ने जाकर राघा के दर्शन छ्षिये, उस समम वह 
प्रसग्वदना राघा एक शान्त एवं नीरव निकुज मे बैठी हुई थीं। उनके वेतो 
की कान्ति भतीव कोमल यनी हुई यो, परन्तु वहाँ विषादपूर्ण धान्ति छाई हुई 
थी । मुख-कमल को मुद्दा भी विचित्र दिखाई देती थी, क्योकि वहाँ भाकुलता 
के सहित प्रपुल्लता विधमान थी | इस तरह भत्यत प्रशान्त एवं सलाना युवती 
राधा एक देवी के समान दिव्यतामयी मूर्ति के रूप मे बैठी हुई दिल्लाई देती 
थी ।* राधा को इले दोनों रूप झाँकियों में कदि ने मारी के उल्न्ात्मपूर्ण एव 
विपादमय दारीरिक सौंदर्य के विश्र भ्रक्ित बिए हैं, जिनमे शारीरिक गठन, 
अगों का विकास-करम, सुडोलपन, सममात्रा आदि के साथ-साथ झसके भावों के 
अशुशूत मुद्दाभो एवं मुखाइतियों भ्रादि वो भी सजीव झाँती मिल जाती है । 

भाव-सोंद्य दिधान--यद्यपि माद सौंदर्य दा निल्पण रतो का वियेचत 
करते समय किया जा छुसा है, तथापि किसी एव भाव के चित्रण मकर ने 
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जो भ्रदूभुत चमत्कार दिखाया है, उसे यहाँ दिखाने की चेष्टा की जायेगी | कवि 
ने (प्रियप्रवास' में शोक, वियाद, खिन्नता, उदासी झादि के चित्र तो अत्यन्त 
मार्भिकता के साथ अंकित किये ही है, परन्तु उद्धव के श्रागमन के समय गोकुल 
में जिस उत्सुकता, उत्कंठा एवं श्रातुरता की लहर दौड़ गई थी, उसझा भी 
कवि ने बड़ी सजीवता के साथ वर्णन किया है । फवि ने यहाँ बताया है कि 
जैसे ही उद्धव भोकुल में पधारे, वैसे ही वियोग-दग्घा-जन-्मंडली श्रत्य॑त 
पमुत्मुका होकर श्रपने प्राणवल्‍लभ श्रीकृष्ण का श्राना सोचती हुई उनकी 
घनश्याम-माधुरी को देखने के लिए श्रपना-प्रपना काम छोड़कर रथ के समीप 
दौड़ी चली श्राई । जो व्यक्ति पशुओं को वांध रहे थे, वे वांघना छोड़कर वहां 
श्रागये । जो गाय दुह रहे थे, वे दुहना छोड़कर भागे प्राये । जो पश्ुय्रों 
को खिला रहे थे, वे खिलाना छोड़कर वहाँ भ्रा गये | जो घर में दीपक जला 
रहे थे, वे दीपक छोड़कर वहाँ भाग कर श्रागये । जो स्त्री कूपे से जल निकाल 
रही थी वह रस्सी-सहित घट़े को कूये में ही छोड़कर बढ़ी भ्रातुरता सहित रथ 
के समीप दीड़ी चल्ती श्राई। किसी ने भरा हुआ घटा ही कूये पर छोड़ दिया, 
किसी ने धड़े को सिर से ग्रिरा दिया भ्रौर रथ में बैठे हुए अपने प्राणवल्लभ 
को देसने दोढी चली श्राई। यहाँ तक कि समस्त वयस्क, बूढ़े, वालक, बालिका 
आदि सभी श्रत्यन्त उत्कंठित एवं अधीर होकर श्रीकृष्ण के दर्शन करने के 
लिए वेमपूर्वक दौट्कर रथ के समीप श्रागये थे। परन्तु जैसे ही प्राकर 
उन्होने रघ में उद्धव को बैठा देखा उनका सारा उत्साह, उनकी सारी उत्सुकता 
एवं उनकी सारी उमंग्र जाती रही श्रौर वे हरि-बंबु को देख-देसकर भशीर हो 
गये ।” यहाँ तक कवि ने जिस श्रात्ुरता एवं श्रधी रता का वर्णन किया है, वह 
सर्वथा मार्मिक एवं सजीव है। यथपि इस वर्णन पर श्रीमद्भागबत का प्रभाव 
है, क्योक्ति वहाँ पर उद्धव के गोकुल श्रागमन पर वहाँ के निवासियों की जिस 
स्थिति का वर्णन किया है, उसको 'प्रियप्रवास' में भी दिसाया गया है,* तथापि 
कवि ने उन प्राणियों में जिस झ्राठुरता एवं अघीरता का समावेश किया है, 
बह उसकी अ्रपनी उद्धावना है । इसी तरह माता यश्योदा के बात्मल्यपूर्ण 
वियोग३ गोपियों की विरह-कातरता, राघा की विपन्नावस्था," कृष्ण के जाते 
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समय गोकुलवाधियों की विषादपूर्ण स्थिति" प्रादि के जो-जो भाव चित्र यहाँ 
अक्रित किए गए हैं, उत्मे भाव-सौंदय को सजीव झाँकी विद्यमान हैं। परन्तु 
हरिशौघ जी छायावादी कवियों की माँति भावों के वैसे सजीव चित्र भ्रकित 
नहीं कर सके हैं, जिनमे भावों की नराक्षार उज्घावना करते हुए उनके स्वरूप 
का उदघाटन किया गया हो वर्योकि मावो के चित्रण को यह प्रणाली छायावादी 
युग की अपनी विश्लेषता है, फिर भी कत्रि ने व्यग्य रूप में भावों का सुन्दर 
चित्रण क्या है। 

कर्म सौंदर्य-विधान---कवि का सबसे भधिक ध्यान कमें-सौंदय्य के विविध 
चित्र अक्ति करमे वो भर गया है। यहाँ कवि ने मानवोय कर्मों के विभिन्न 
रूपो के विभिन्न रगीन शब्द-चित्र भ्रक्ति किए हैं। कवि ने अपने चरित्र-तायक 
ओरकृष्ण के लोकोपकारी कार्यों की झाँक्ियाँ दिखाते हुए मानवोचित कत्तंव्य 
की भोर घ्यान दिलाया है। उसके इन चित्रो मे कहो श्रीकृष्ण श्रजवाधियों का 
विनाप्म करने वाले विभीषणाकार प्रचड़ कालिय नागर को यमुना जल से भगाते 
हुए दिखाये गये हैं, कही प्रचंड दावानल से भपने साथियों एवं गायों का 
उद्धार करते हुए चित्रित किए गए हैं,३ फहों चुने हुए दृढ़ साहसी घीरो के साथ 
भयकर जलवृष्टि से बचाने के लिए द्रजवासियों को गोवर्धन की कदराध्रों मे 
सुरक्षित पहुँचाने का कार्ये करते हुए दिखाये गये हैं,* कही भूरकर्मा एव 
महा दुरात्मा प्रधासुर का वध करते हुए दिखाये गये हैं,५ कहीं कैशी भामक 
विश्ञाल झइव से ब्रजवासियों की रक्षा करते हुए उस्त महापाषी एवं बलिष्ठ 
जीव का वध करते हुए भ्रकित किए गए हैं; और कही व्योमासुर नामक 
प्रवचक, महाउत्पाती एवं दुरात्मा पशुषाल को मारकर द्रज के सकट को दूर 
करते हुए चित्रित किए गए हैं।० इस तरह कवि ने लोकप्तेवा, परोपकार, 
विश्व प्रम राष्ट्रीयता, जातीय प्रम आदि से भोत-प्रोव श्रीकृष्ण के कर्म-सौंदय्य को 
चित्रित करने के लिए उनके विविध लोकोपकारी कार्यों का उल्लेख क्या है ॥ 
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यही बात राधा के कार्यो मे भी दिसाई गई है । उसके कर्म-सौद्य का चित्र 
अंकित करने के लिए कचि ने उसे अधीर एवं व्यथित योपियों को धर्य बंधाते 
हुए, उनकी व्यथा दूर करते हुए, नंद-यश्योदा को सांत्वना वेंबाते हुए तथा 
सम्पूर्ण ब्रज मन सुख श्रौर घान्ति का प्रन्नार करते हुए अंकित किया है।" 
इसी कारण यहां कवि का झुकाव कर्म-सौदर्य के चित्रण की श्रोर श्रधिका 
दिखाई देता है श्रोर इसीलिए 'प्रियप्रवास' काव्य को कुमं-सौंद्य वा रमणीक 
चित्र-फलक कह, तो कोई श्रत्युक्ति नहीं | परन्तु कवि ने श्रीक्षप्ण के जिस कर्म- 
सौंदर्य को यहाँ अकित किया है, वह केवल कथन रूप में ही प्राया है, 

४ भप्रियप्रवाग' की रंगभूमि पर वे सब कार्य घटित होते हुए नहीं दिखाये गए है । 
इसी से यहाँ कर्म-सौदर्य के चित्रों मे उतनी गतिभीलता एवं प्रभावोत्यादकता 
नही भरा सकी है, जितनी कि रामचरितमानस के श्रन्तगेत राम के बीरोचित 
कार्यों में दिखाई देती है। फिर भी राधा के कर्मनश्नौदर्यपूर्ण चित्रों में हमें 
श्रपेक्षाकुत श्रधिक गतिगीलता एवं अ्रभावोत्पादकता के दर्भन होते है, परन्तु 
एक तो ये चित्र अत्यंत भ्रल्प है श्नौर दूसरे इनमे विविधता एवं संश्विप्टवा या 
अभाव है | इसलिए कर्म-मौदर्य के ये जित्र भी भ्रधिक मासिक एव प्रश्निक 
आह्वादकारी नही बन सके हैं । 

४ &- महस्पेरणा एवं सहान्‌ उद्देशश--महाकवि हरिश्रोध श्रपम युग में 
प्रचलित लोकहित्त, लोकसेवा, परोपकार, विश्च-वंघुत्व, विश्व-प्रेम श्रादि भावों 
भे प्रेरित होकर 'प्रियश्रवास' की रचना के लिए श्रग्नसर हुए जान पड़ते हैं । 
इसके श्रत्तिरिक्त वे श्रवतारी पुरुष के चरित्र को मानवोचित कार्यो से परे 
श्रल्लौकिक एवं भ्रसंभव कार्यों से युक्त दिखाना उचित नहीं समझते थे, बरन्‌ 
उसे मानवों के समान कार्य करते हुए तथा मानों की भाँति ही सुस-दुःख से 
श्रान्दोलिद होकर स्व-्जाति, स्व-देश एवं स्वराष्ट्र की रक्षा श्रौर उन्नति के 
लिए उदात्त कार्य करते हुए दिखाना अधिक समीच्रीन समझते थे। इसी 
कारण थापने श्रपने युय की विचार-घारा से प्रभावित होकर श्रीक्षण्ण के 
पौराणिक चरित्र में परिवर्तन प्रस्तुत करते हुए उसे माववोजित बनाने की 
चेप्टा फी है तथा उम्तमें मानवीय श्रादों की स्थापना की है। मानव-्ती 
कैसे उन्नत एवं उत्कृष्ट हो, कसे आधुनिक मानव प्रपने कत्तंब्य की 
अग्रसर हो, कैसे मानवों के द्ृदय मे मानवता का संचार ही, सभी व्यक्ति 
प्राणिमात्र के प्रति स्नेह एवं सौहाद रखते हुए ज्ीबन-व्यत्तीत करे और कौसे 
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सम्पूर्ण माठवो के हृदय मे विश्वैन्प्रेंम जाप्नत हो आदि, आदि प्रश्न उनके 
हृदय को भादोलित वरते रहते थे ओर इन सभी प्रदनों ने हो कवि को 
“प्रियप्रवाम' लिखने की प्रेरणा प्रदान की थी | कवि की हार्दिक झभिलापा भी 
यही थी कि भारत के नर और नारी लोकहिंत एवं विद्व-प्रेम से परिपूर्ण 
हो | इमी कारण कवि ने यहाँ श्रीकृष्ण के नोकहित एवं विश्व-प्रेम संबंधी 
कार्यों का उल्लेख करते हृए राधा को भी लोक्हित एवं विश्व-प्रेम मे लोन 
दिखाया है। हसिश्रीव जो को दृष्टि मे यह लोकहित एवं विश्व-प्रेम ही घर्म 
अ्रथं, काम और मोल नामक चतुववेर्ग का प्रेदाता है और इसो के कारण मानव 
अपने ययार्य रूप को प्राष्व करता है । इसी कारण झापने भवघा भक्ति सवधी 
विचारों में भी आमूल परिवर्तेन करके वहाँ लोकहित एवं विश्व-प्रेम को ही 
सबसे बडी भक्ति कहा है, इसो को ईश्वर प्राप्ति का श्रेष्ठ साधन बताया है 
आ्रौर इसी को प्पनाने के. कारण एक साधारण मानव या भानवी को देवता 
या देवी के पद को प्राप्त करते हुए भ्रक्ति क्या है। झत कवि जितनी महान्‌ 
प्रेरणा मे प्रेरित होकर इस काव्य के तिर्माण के लिए भ्रग्नतर हुभा है, उसीके 
अनुरूप उसने काव्य के कलेवर को भी बदलने की चेप्टा की है। उसका यह 
परिवतन युयानुकूल भले ही हो, किन्तु महान्‌ उद्देश्य के स्वरूप को प्रदक्ित 
करने में भ्रधिक सशक्त नहीं दिखाई देता। हाँ, यदि कवि महाभारत से 
श्रीकृष्ण के जीवन-सध्धी कोई महान्‌ घटना लेकर अपने इस उद्देश्य को 
दिखाने की चेप्टा करता, तो उसे भ्रधिक सफलता मिल सकती थी । दूसरे, 
कवि ने इस उद्देश्य से सबधित घटनाओं को “प्रिग्रप्रवास! के रगमच पर घटित 
होते हुए न दिखाकर केवल मौखिक रूप में ही प्रस्तुत किया है इससे भी 
काव्य को ग्रुरुता, गरभीरता एंव प्रभावशाज्लीसता में कमी भरा गई है । फिर 
भी काव्य की प्रेरणा महान्‌ है सौर काव्य का उद्देश्य भी भ्त्यत उत्कृष्ट है। 
निष्फर्प यह है कि कवि ने 'प्रियप्रवास' मे काव्य सवधी परम्परागत 
विचारों के विरद्ध नवीन आन्ति उल्नन्न करते हुए नये ढेग के कंधानकं, 
प्रकृतिनचित्रण, भार-रस सबंधो सौद्स झादि को प्रस्तुत किया है भौर युगा- 
नुकृत विचारों को स्थान देते हुए श्रीडेष्ण और राघा के जीवन की आदर्शे- 
झौँकी ग्रकित की है। परन्तु कवि का ध्यान यहाँ पहले तो करण रस को 
अविरल धारा ध्रवाहित करने की झोर रहा है भौर झागे चलकर वह लोक-हित 
एवं विद्व-प्रेम से इतना प्रभावित दिखाई देता है कि पग-पंग पर इसी की चर्चा 
करना अधिक समौचोन समझता हैं । प्रदः भावपक्ष की दृष्टि से सारा काव्य दो 
भागों में विभक्त दिखाई देता है उसके प्रथम दस सर्गों में तो शोक एवं विषाद 


[ (एए४ ] 


से भरी हुई करुण रस की घारा वह रही है और श्राग्रामी सात सर्मों में 
लोक-हित एवं विश्व-प्रेम का प्रतिपादन मिलता है। इसोलिए कवि को 
इसका पहला नाम “ब्रजांगना-विलाप' वदलना पड़ा था, क्योंकि यहाँ विलाप 
के श्रतिरिक्त लोक-हित एवं विव्व-प्रेम के श्रादर्श को भी अंक्ति किया गया है। 
निस्संदेह कवि का यह आदर्ण श्रत्यन्त महान्‌ है श्रौर अपने इसी महान्‌ झादर्ण 
के कारण 'प्रियप्रवास' की गणना महाकाव्यो की कोटि में की जाती है । 


को 
प्रियप्रवास का काव्यत्त्व--्कलापक्ष 


सर्गबद्धता-साहित्य-शास्त्रो में लिखा है कि सर्येवन्‍्धात्मक काव्य 
महाकाव््य कहलाता हैं। उसमे कम से कम श्राठ सर्गों का होना भ्रपेक्षित है 
और ये सर्ग भी ऐसे होते है कि न तो बहुत छोटे झ्लौर न बहुत बढ़े, अपितु 
ये कसी एक बृत्त के अनुदूल पर्मो से युक्त होते हैं। प्रत्येक सर्ग का नाम 
उसमे बणित इतिवृत्त के भ्रनुसार रखा जाता है भौर पत्येक भर्ग के अत में 
दसके भगले सर्ग में आने शले वृत्त को यूचना दी जाती है ।१ इस प्ाघार 
पर विचार करते हुए ज्ञात होता है कि (प्रियग्रदास' में भी सर्गबद्धता है। 
यश साश काव्य सत्तरह सर्गों मे विभक्त है और भ्रधिकाश सर्ग लगभग 
समान हैं जैसे प्रथम सगे में ५१ छद हैं, द्वितीय में ६४, तृतोय में ६६, चतुर्ये 
में ५३, पचम में ६८०, पष्ठ मे ८, सब्तम में ६३, अध्टम में ७०, नवस 
में १३५, दशम में ६७, एकादश में ६६, द्वादश मे १०१, त्रयोदश में 
११९, चतुर्देश में १४७, पचदण्य मे १२५, पोडश में १३६ श्र सप्तदश 
में ४४ छद हैं। इनमे से नवम सर्ग से लेकर पोड्श सर्ग तक कवि ने क्था- 
डिस्तार के कारण संर्गों से भी कुझे अभ्धिक विस्तार कर दिया है, छेष 
सभी सर्ग लगभग समान हैं। सर्यों का यह विस्तार एवं सकोच कथावस्तु के 
विवेचन के आंघार पर ही हुप्रा हैं भौर वृत के भनुद्ंल ही समस्त सर्गों 
कौ योजना की गई है। जैसे कथां भाग के विस्तृत वर्णन के लिए 
विम्दुत सर्ग का भौर किसी एक भाव से संबंधित वृत्त का उल्लेख करने 
के लिए प्राय छोट-छोटे सर्मों का प्रयोग किया गया है ॥ यहाँ किसी भी सर्ग 
के माम नहीं दिए गए हैं, परस्तु प्रत्येक सर्ग के अत में झागामी कथा की 
सूचना देने के लिए योजना बनाई गई है। जंसे प्रथम सर्य के भ्तिम छदी 
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मे ब्रजभूमि में छाय्रे हुए अंधकार और नोरबता का वर्णन करके प्रागामो 
स्रग॑ में आने वाले कृष्ण गमन संबंधी निराक्षाप्रद समाचार की शोर संकेत 
किया गया है तथा ब्रजभरूमि की चित्रपद्मी पर से क्षेप्ठ चित्र के 
का उल्लेख करके क्ृष्ण के द्रज छोड़ कर चले जाने की श्रोर भी सूचित किया 
गया हैं।' इसी तरह द्वितीय मर्ग के प्रंत मे “दुख-निश्मा न हुई सुस्त की निद्या' 
कहकर जिस भयानक दुस-निशा की झोर संकेत किया है,* उसी का वर्णन 
प्रामरामी तृतीय सर्ग में किया गया है। इसी तरह तृतीय नर्म के अंत में 
दुसभरी विभावरी में यमुना के प्रवाह के रूप मे वज की घरा को रुदन 
करदा हुआ कहकर आगामी सं्ग में ब्रजेब्वरी राधा के रुदन करने की 
प्रौर संकेत बिया गया है ।३ यही बात अन्य सर्गों में भी विद्यमान है। 
प्रत: कवि ने 'प्रियप्रधास!/ की कथा को उचिस सर्गों में विभाजित करके 
वास्त्रीय नियमानुसार स्र्गों का प्रयोग किया है, लिनमे महाकाव्योंचित 
गरिमा, विस्तार एवं स्मणीयता के दर्चन होते है । 

चिघरणात्मकता श्रादि--महाकाब्य के लिए अपेक्षित है कि उसकी 
कथा विवरण प्रधान होनी चाहिए ! उः श्रारम्भ मंगलात्मक, 
नमस्कारात्मक, ब्राग्मीर्वादात्मक ग्रथवा वस्तुनिर्शात्मकः होना चाहिए। 
उसमे खल-निन्दा तथा भसज्जनों की प्रशसा रहनी चाहिए प्रीर उसका 
नामकरण कवि, इतिवृत्त, नायक या नायिका श्रथवा प्रन्य किसी प्रमुस 
पान्न या धटना के श्राधार पर होना चाहिए ।४ इस दृष्टि से भी विधार 
करमे पर पता चलता है फि 'प्रियप्रवास' फी कथा पूर्णलया विवरणात्मक है, 
उसमें स्थान-स्थान पर कवि ने विवरणों को महत्व देते हुए किसो न कि 
धाम के मुख से वा अपनी श्रोर से सारी क्या को कहा है श्लौर उसे 
गतिशीलता प्रदान की है। इतना झवदय है कि फिसी-किसी सर्ग में कवि 
विवरण देने मे इतता तेल्लीन हो गया है कि कथा-भाग आगे नहीं बढ़े 
सका है श्लौर कवि एक हो स्थल की विविधता का वर्णन करता रहा है । 
जैसे नवम सर्ग में कवि वृन्दावद एवं ग्रोवर्द्न की प्राकृतिक सुपमा का 
विवरण देते मे इतना संलग्न दिखाई देता है कि वहा कथा की गति शिथिल 
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हो गई हैं। इसके अतिरिक्त अन्य सर्गा में भी क्या कहुने के लिए एक के 
बाद दूसरा पात्र रगमच पर आकर ऐसा उपस्थित होता है कि उससे भी 
कथानेक में त्वरा एवं विवरण में गतिशीलता का भझ्रभाव खटकेने लगा है 
और सम्पूर्ण घटनायें लम्बे-लम्वे भापथ्रों बे समान पाठकों के हृदय मे ऊबे 
उत्पन्न कर देती हैं। याथ ही य काज्य के वे माभिक स्थल भी नहीं हैं, 
जहाँ पाठकों का हृदय कुछ क्षण के लिए विराम लेकर रमानुभूति का 
ग्रानद से सके | ग्रठ क्‍यानक् म विवरणास्मक्ता के होते हुए भी घटना- 
ऋम-सबधिनों ग़तिश्नीलता एवं व्यापार प्रदशन रु अमाव के कारण गुरुता 
एवं गभोरता के साथ साथ क्यानक को गत्यात्मकता के दर्शन नहीं होते 
और इसीलिए वाब्य वो यह विवरणात्मकता भ्धिक भ्राह्वादबारिणी 
नहीं है । 

स्रद्यवि यहाँ मगलाचरण नहीं है और आधुनिक युग में इस नवीनता 
को प्राशम्म करने का श्रेय 'प्रियप्रवास को ही है, तयापि विद्वानों ने “दिवस का 
अवसान समोप था' इस पक्ति में ग्याये हुए प्रथम दिवस झब्द वो 'दिव घातु 
से बना हुप्ला चयुतिवाबक प्रथवा प्रकाशवाचक वतलाकर इसी शब्द को मगला- 
चरण बा द्योतक कहा है ।* वैसे देखा जाय तो भरारम्मिक छद में मगलाचरण 
भले ही न हो, किन्तु वह वस्तुनिदेशात्मक प्रवेश्य है, क्योकि “प्रियप्रवास' 
की कथा में ब्रज-मुमि के झाननद शौर उत्लास के भ्वमान वा जो वर्णन किया 
गया है, उसकी सूचना “दिवस का अ्वसान' वहुकर दी गई है, माय ही “गगन 
के सौहित होने* मे स्पष्ट ही रोते रोत व्रजवासियों की प्राँखो के लोहित ही 
जाते का सकते विद्यमान है, क्योकि नौली अथवा काली आँखे गगन 
के समात हैं ग्रौर 'कमलिनी-कुल-वत्लभ' में समस्त ब्रशकुल के प्राणाधार 
श्रीकृष्ण की घ्वनि विद्यमान है । उनदी भ्रभा के चले जाने से ब्रशवासियों के 
जीवन मे पहले रोते-रोते आँखो मे लालिमा छा जाती है भौर फिए उनके 
सम्पूर्ण प्रदेश में सदेव के लिए भन्वेकॉर छा जाता है--हवि मे इसी कथा को 
सवेत रूप में प्रथम पद्य के भतगंत कहां है। इसलिए मगलाचरण द्वारा 
मग्रलात्मक प्रारम्भ वी अपेक्षा यहाँ कवि ने वस्तुनिर्देशात्मक आरम्भ को 
अ्रपनाया है। 

बावि ने सम्पूर्ण ग्रथ मे खल-तिदा एव सज्जन प्रशसता को कितने ही 
स्थलो पर अकित क्या है। द्वितीय संग मही तृणावरतीय विडम्बना का 
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उल्लेख करके कवि ने वकाठुर, भ्रघासुर, केश्ी, व्योमासुर ब्रादि दुप्टों के 
अनर्धकारी कृत्यों का उल्लेख करके 'दुरन्त-वराधिप-कंस' के भयंकर कुचक 
श्रादि का वर्णन किया है श्लौर उनके कुकर्मों की निदा की है ।* इसी तरह 
एकादश सं में श्रीकृष्ण के मानवोचित सत्कार्यों की विवेचना करते हुए उन्हें 
दिव्य सुगंध से परिपूर्ण सरोज, सुपुष्प से सज्जित पारिजात तथा बिना कलंक का 
मयंक कहते हुए उनके अपूर्व गुण, रसीली वाणी, विनद्भता, विज्येप प्रीति प्रादि 
को प्रश्न॑सा की है भर ब्रज में पीड़ा देने'वाले विनाशकारी कालियनाग की निदा 
के रूप में खलों की निंदा की है।* इसी प्रकार द्वादण सर्ग में भयंकर वर्षा 
से ब्रज-जनों की रक्षा करते हुए श्रीकृष्ण वा उल्लेख करके उनकी वाणी की 
सरसता, लोकहित, विनश्नता, शिष्टता, विद्व-मैत्री, विनोद-प्रियता, गुरुणनों 
के प्रति श्रद्धा, विपदृग्नस्तों की रक्षा आदि गुणों का वर्णन करके सज्जनों के 
सत्कार्यों की अशंसता की है? तथा त्रयोदश सर्ग में श्रधासुर की करालता, 
उपद्रव-प्रियता एवं निष्ठुर विभीषिका, केशी की प्रबंचना, दुरात्मकता एवं 
ढुरन्तता, व्योमासुर की समाज-उत्पीड़क-श्रवृत्ति, पभाचिक क्रियायें, पामरता 
श्रादि का उल्लेख करके खलों के निदनीय कार्यो का वर्थन किया हैं 2 
तरह कवि ने स्थान-स्थान पर झज्जमों के सत्कर्मों की प्रशंसा तथा खलों के 
अ्रसत्‌ कार्यो की घोर निदा की है । 

इस काव्य के चामकरण के बारे भें पहले ही निर्देश किया जा चुका 
है कि पहले कवि ने इसका नाम ्रजांगना-विलाप' रखा था, परन्तु फिर इस्त 
काब्य में वणित प्रमुख घटना के ब्राध्ार पर 'प्रियप्रवास' नाम रखा, जो 
सर्वथा समीचीन है । 

शब्द-विधान--काव्य में दाब्द-विधान ही सबसे महत्वश्वाली है, वयोंविः 
कवि अपने हृदयस्थ गूढ़ रहस्यों को शब्दों के द्वारा ही अभिव्यक्त करता है । 
दब्दों में ही वह शक्ति भरी हुई होती है, जो भावों के विम्बग्राही चित्र प्रंकित 
करती हुई पाठकों के हृदय में उन्हीं भावों को जाग्रत कर देती है, जो कि कवि 
के हृदय में उत्पन्न हुए हैं। इसीलिए यदि गब्दों में प्रेषणीयता का गुण नहीं है, 
यदि किंसो काव्य में झब्द-विधान शिथिल है श्रववा यदि काव्य में भावानुकूल 
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शब्दों का प्रयोग नहीं हुथा है, तो वह काव्य महंदय-रजनकारी ने होगा, उससे 
कवि के प्रभीष्ठ की सिद्धि न होगी प्रौर वह साहित्य-क्षेत्र थे समादृत वे 
होगा । इस्ती बारण प्रत्यक्ष कवि शब्द-दियान के बारे म अत्यन्त जागरूक रहता 
है। सभवत इसी कारण झब्द को ब्रह्म भी कहा गया है, क्योकि यही कवि वो 
'नियनिक्ृत नियम रहिताम” अ्रनग्य परतत्राम्‌' तथा 'प्राक्लादकारिणोम' कृति 
का विधायक होता है और इसी की साथना करक कवि ब्रह्मास्वादसहोदर रस 
को सिद्धि में मफ़्लता प्रात करता हे। इस झब्द विधान क बारे मे विभिन्न 
विद्वानों वी विभिन्न राय हैं ।१ परन्तु इतना सभी मानते हैं कि किसी भी 
काव्य के लिए भावामुवूल विन्नोपम दाब्दो का चयन भ्रवेक्षित होता है। उत 
शब्दों भ यदि लाक्षणिकता हो या वे व्यग्यात्मक हो तथा लोक-हुचि के विरूद्ध 
ने हा, ती उनसे प्रसाधारण प्रभाव को सृष्टि होती है और यदि थे वादात्मक 
सौंदर्य एवं घ्वन्यात्मकत्ता से परिपूर्ण होने हैं, तो उनसे सहज ही कोई भाव 
पाठकों को हृदयंगम करने म सुविधा होती है ४ किन्तु उनका व्याकरण-सम्मत 
होना भ्रावश्यक है. भौर यदि उनमे मुहापरे, लोकोक्ति भरादि का समावेश हो 
तो वे और भी रसात्मक हो जात हैं। 


चिप्रोपभ्तता--(प्रियप्रवास! म हरिद्योप जो न भो पर्यात मात्रा में 

वित्रोषम शब्दों का प्रयोग किया है, जिनमे भावानुहूलता के साथ-साथ केवि 
की प्रीद प्रभिव्यक्ति एव व्यग्यात्मक रचना शैली विद्यमान है। उदाहरण के 
लिए तृतीय सर्ग के प्रारम्म में 'वुनसान तिश्ञौथ' का चित्र परक्ति करते के 
लिए कवि न जिस शब्दावली का प्रयोग क्या है, उपस पाठकों के मह्तिष्क 
मे भवायास ही एक चित्रसा भक्त हो जाता है। जअैसे+- 

सकल पादप नौरद थे पड़े ॥ हिल नहीं सकृता एक पत्र था। 

च्मुठ हुए पर भी वह मौन ही। पतित था म्रवनी पर हो रहा। 

झवा 

अवश तुल्य पढा विधि भक मे । प्रथिसआजि-समूह भवाक था। 

तड-नवादिक चीच प्रसुति वी । अ्रवलता भ्रतिदिग्वित थी हुई। 

झुक गया सब कार्य कलाप था। वसुमती-तल भी भर्ति मूक था। 

सचलता अपनी तज के सनो $ जगते था थिर होकर सो रहा। 
१. झाद दिधान के लिए देखिए लेसक इत कामायनी मे काव्य, संस्कृति 

और दद्वन/ पृ० २११-२१६ 
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इसी तरह कवि ने शोक एवं करुणा का वातावरण अंकित करने के 
लिए शत्यंत सम्क्त एव मा्िक अब्दावली का प्रयोग किया है, जिसको पढते 
ही पाठक्षों के मह्विष्क में श्रनायास ही शोक का चित्र सा अंकित हो जाता 
है श्रौर हृदय में करुणा का सागर उम्दम लगता है। उदाहरण के लिए निम्ब- 
लिखित पंक्तियाँ देखी जा सकती है :-- 
हा! बृद्धा के श्रतुल घन हा ! वृद्धता के सहारे । 
हा ! प्राणों के परभ-प्रिय हा ! एक मेरे दुलारे। 
हा ! गोभा के सदन सम हा ! रूप लावष्य वाले । 
हा ! बेटा हा! हृदय-बन हा! नेत्रन्तारे हमारे। 
कैसे होके अभ्र॒लग छुजझसे ग्राज भी मैं बची हूँ। 
जो मैं ही हें समझ न सकी तो तुझे क्यों बताऊँ। 
हाँ जीऊंगी नअब, पर हैं बेदना एक होतो। 
तेरा प्यारा बदन मरती बार मैंने ने देखा। 
इन पंक्तियों मे कवि ने करुणा व्यंजक पदावल्ली का प्रयोग करते हुए 
यशोदा के हृदय की मार्भिक व्यथा को जो साकार रुप प्रदान किया है, उसमे 
भावानुकूल छब्दों को योजना होने के कारण चित्रोपमता का गुण विद्यमान है। 
बर्ण-मंन्नौ--कथि ने काव्य को कर्ण-प्रिय एवं पढ़ने में सुरुचिपूर्ण बनाने 
के लिए कही-कही वर्णमंत्री का श्रत्यंत सु दर प्रयोग किया है। इस वर्ण-मैत्री 
के अ्रंत्गंत स्वसमैत्री तथा व्यंजनमत्री दोनों का विधान श्राता है भर्थात्‌ जहाँ 
पर भाव-सूचक एक से त्वरों की योजना की जाती है वहां स्वरमैत्री होती है 
और जहाँ पर भावोद्वोधक अथवा रसानुकूल एक से व्यंजनों की योजना की 
जाती है, वहाँ व्यंजन-मत्री होता है । कवि ने उक्त दोनों मंत्रियों का प्रयोग 
पप्रियप्रवास' में किया है। स्वर-मंत्री के उदाहरण के लिए निम्न पंक्तियाँ ली 
जा सकती है :-- 
सड्भावाश्रवता अ्रचिन्त्य-दृढ़ता मिभक्रिता उच्चता। 
नाना-कीयल-्मूलता श्रटलता न्याटी-क्षमान्ञीलता ॥ 
होता था यह ज्ञात देख उसकी शझास्ता-समा-भंगिमा । 
मानों थासन है गिरीस्ध करता निम्मस्थ-भुूभाग का 
यहाँ कवि ने दीर्घ आ्रा' का अ्रधिक प्रयोग करके गिरिराज गोवर्धन की 
दीघेता, महानता, गरुदता, दृढ़दा आदि की ओर संकेत क्रिया है, जिसकी घ्वर्नि 
शब्दों की दीर्घता एवं रा के प्रयोग द्वारा स्पष्ट सुनाई पद रही है | इसी 
तरह व्यंजन-मेत्री के लिए विम्तलिसित पंक्तियों को खिया जा सकता है :-- 
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काले कुत्सित कोट का कुसुम मे कोई नहीं काम था । 
काटे से कमनीय कज कृति से क्‍या है न कोई कमी । 
पोरो मे कब ईख की विपुलता है ग्रथियों को भली । 
हा ! दुर्देव प्रगल्‍्मते ! अपदुता तूने कहाँ की नहीं । 
यहाँ पर कवि ने 'क' व्यजन की मंत्री द्वारा चमत्कार उत्पन्न करते 
हुए पद को अत्यत सरपस्त एव सुरुचिपूर्ण बनाने का प्रयत्व क्या है । 
सादन्सौर्द्े या ध्वस्यात्मकता--इसी वर्ण-मैत्री का तनिक विकसित 
रूप नांद-सौंदर्य या ध्वन्यात्मकता के नाम से प्रप्तिद्ध है । इसके द्वारा शब्दा 
की ऐसी योजना की जाती है जिससे कसी पदार्थ या व्यापार की विशेष 
क्रिया स्वय ध्वनित होती है । इस नाद-सोदय की सृष्टि के लिए कविजन वहतु 
की प्रभिव्यजन, करने वाले विशिष्ट शब्दों की याजना किया करते हैं। 
श्रेंग्रेंजी में इसे भोनोमेटोपोइया (07079&090879) कहते है। कवि 
हरिओौध ने 'प्रियप्रवास मे यत्र-तत्र ऐसी शब्द-योजना भी की है, जहाँ नाद- 
सौंदर्य प्रथवा ध्वन्यात्मकता विद्यमान है। जैसे मिम्नलिजित पक्तियों में 
वर्षाकालीन बादलों के घिरन, विजल्ी के कड़क, मेथों के तौद्नता पूर्वक 
घुमडने' भादि की ध्वन्ति स्पष्ट सुनाई देती है . -- 
अश्ननिष्पात-समान दिगन्‍त में। तब महारव था बहुब्यापता। 
कर विदारण वायु प्रवाह का। दमकती नभ में जब दामिनी । 
मथित चालित ताडित हो महा । अति प्रचंड प्रमजन वेग से । 
जलद थे दल के दल झारहे। घुमड़ते घिरते ब्रज पैरते । 
इसी तरह प्रीष्पकालीन प्रचंड लू, सूर्य वी महा प्रचडता, पेंडों की 
भयोनक प्रकम्पनावस्था, वसुन्धरा की तप्तावस्था, प्राणियों बी व्यग्रता 
आदि से युक्त तिदाघर की भयकर ध्वनि निम्नलिखित पक्तियों में सुदी जा 
सकती है 
प्रदीक्त थी प्रग्ति हुई दियत में । ज्वलत था प्रातप ज्लाल-माल-सा । 
दत॒ग की देख महा प्रचडता। प्रकम्पिता पादप-पु जन्पक्ति थी । 
रजाक्त भझाकाश दिग्न्त को बना। ग्रमन्‍्म वृक्षावलि मर्दनौद्यवा । 
मुहर्मृह उद्धत हो विनादिना। प्रचाहिद्ा श्री पवनातिं भीषणा। 
विदग्ध होके कण-धूनि राशि का। हेमा ठप्रे लौह केणा समान था। 
प्रतत्वालू-इव दग्ख भाड 4 । तयदरी थी महि-रेणु होगई। 
अमह्य उत्ताप दुरत था हुआ । महा समुद्धिग्ग मनुष्य मात्र था। 
शरीरियाी प्रिय-श्लाति-नाशिनी। निदाघ वी थी भति उग्र ऊप्मता। 


[ श्र ] 


लाक्षणिक्त्ता तवा व्यंजनात्मकता--हरिश्रौबजी ने कहीं-कही भावों की 
गहनता, कलात्मकता एवं चमत्कार-प्रदर्शन के लिए द्ाक्षणिक एवं व्यजनात्मक 
आब्दों का भी प्रयोग किया है, वेसे सर्वत्र अभिवा की ही प्रधानता है । इन 
लाक्षणिवः प्रयोगों के द्वारा कवि ले सूक्ष्म मनोभावों एवं विशिष्ट झप-व्यापारों 
के प्रत्यंत हृदयग्राही चित्र श्रकित किए हैं। जैसे, 
बहु भयंकर थी यह यामिनी । बिलपते ब्रज-भूतल के लिये; 
तिमिर में जिसके उसका शब्ती । बहु कला-युत होकर सो चला । 
इन पंक्तियों में 'ब्रजभूतल का विलपना' अर्थात ब्रजभूमि पर रहने वाले 
प्राणियों का बिलाप करना, 'तिमिर में उसका झणी खोना' श्रर्थात्‌ इस दुख के 
गहन श्रन्धकार में श्रीकृष्ण का सदैव के लिए ब्रज से चले जाना प्रौर 'भ्न्नी का 
चहु कला-युक्त होना' श्र्थात्‌ ब्रज में रहकर श्रीकृष्ण का अनेक मानवोचित 
गुणों से युक्त होता श्रादि वणित है। श्रत: यहां कवि ने लाक्षणिक पदावली 
द्वारा कृष्ण-गमन की श्रत्यंत माभिक श्रभिव्यक्ति दी है। इसी तरह भयंकर 
दुःख के लिए “ग्रति-प्रचंड समीरण' का प्रयोग करते हुए कवि ने कंस द्वारा 
श्रीकृष्ण के लिए भेजे गये निमंत्रण में छिपे हुए भयानक दुःस के बारे में सुन्दर 
लाक्षणिक प्रयोग किया है-- 
परम-फोमल-बालक श्याम ही। फलपते कुल का यक चिह्न है। 
पर प्रभो ! उसके भ्रतिकूल भी | श्रत्ति-प्रचंड समीरण है उठा। 
यही धात ब्यंजनात्मक प्रयोगों के बारे में भी है। कवि ने भ्रपनी शब्द 
योजना द्वारा कही-कह्ठीं किसी एक भाव या किसी परिस्थिति को प्रतीच 
सुन्दर व्यंजना की है। जैसे कवि में संब्या की मनोरम श्लॉँकी दिखाकर फिर 
अचानक सूर्य के तिरोहित हो जाने एवं ब्रज में भयंकर श्रधंक्रार के घिर जाने 
का वर्णन करके ब्रज के आ्रानंद एवं उत्लासमय जीवन के एकमात्र प्राघार ब्रण 
के सूर्य श्रीकृष्ण के मथुरा-गन एवं उनके जाते ही ब्रज में निराम्ता, शोक, 
उदासी श्रादि के घिर जाने की घट्टी सुन्दर व्यंजना की है :-- 
"इधर था इस भाँति समा बेंधा । उधर व्योम हुआ्ना कुछ श्रोर ही । 
झब न था उसमें रवि राजता ! किरण भी न सुशोभित थी कही 
प्रदणिमा-जगती-त्तल-रंजिनी | वहन थी करती अब कालिमा। 
मलिन थी नव-राम-मथी दिशा । अबनि थी तमसावृत हो रही। 








यद्यवि इस प्रकार के प्रयोगों की यहाँ भरमार 
भी वर्णन मिलत्ते हैं उनमें कबि की कलात्मक 





६ छ्थ्३ | 


एवं वर्णन कौशल झादि गुण विद्यमात हैं जो वाब्य के कला सौप्ठव के 
परिचायक हैं । 

लोकोक्ति एद मुहावरे--कवि हरिशौध लोकोक्ति एवं मुहावरे के 
प्रयोग में बड़े ही स्िद्॒हस्त हैं। इसके लिए उहोंने एक वृहत ग्रथ 'बोलचाल के 
नाम से जिखा है जिसमे नाखून से लेकर चोटी तक जितने भी मुहावरे बन 
सकते हैं, उनका प्रयोग करते हुए कविता की है। इनके चौते चौपदे और 
'"छुमते चोपदे भी मुहावरों एवं लोकोक्तिया से भरे पढ़े हैं। यहाँ तक कि 
कवि से गद्य मे भी वड़ी सरतता सरलता एवं सफाई के साथ मुहाबग का 
प्रयोग फ्िया है। इसमें कोई सदेह नहीं कि लोकोक्तियो एवं मुहावरों के 
कारण कोई भी भाषा अत्यत सशक्त सरस झोर प्राणवान वन जाती है, उसमे 
भावों के निरूपण की एक अदुभुप क्षप्तता भरा जाती है और वह उक्ति-मौष्ठद 
एव भ्रर्थ गाभीय में परिपण होकर पाठक एवं श्रोताग्रो क हृदय को श्राह्माद 
कारिणी प्रतीत होती है। हरिश्रौव जी मे प्रियप्रवास म भी लोकोक्ति एवं 
मुहावरों का प्रत्यधिक' प्रयोग क्रिया है जिनमे से कतिपय मुहावरे एवं 
लोकोक्तियो के उदाहरण नीचे दिये जाते हैं -- 

मुहावरे-- 
(१) समा बेंधता-- इधर था इस भाँति समा बेंधा । 
(२) दिन खोटे होना--- दिन फल जब खोटे हो चुदे है हमारे। 
(३) देखते बी ताव न लाना-- वह दुख लखने की ताप वया हैं न लाते । 
(४) बज्जा से मुह छिपाना-- वह सुस्त झगता हैं माम से या घिपाते 
(५) बातें कान ने करता-- बातें मेरी कमलिनिपत ! काम को भी न तूने । 
(६) पत्थरी को झलाना-- नाना वातें दुखमय कही पत्थरों को रुताया। 
(७) हृदय पर साँप लोट्ता-- हा! हा ! मेरे हृदय पर यो साँप क्या लोगवा है। 
(८) प्रेम भे पगना--- पूरा पूरा दियस पति के प्रेम मं तू पगा है। 
लोकोक्तिपाँ--- 
(१) झरने मे ललना जन जन्म दो विफल है करती भ्रतप्यता । 
(२) ह। । दुर्देव प्रगल्मते ! अपटदुत्ता तूने कहाँ की नहीं । 
(३६) बह कब टलता है भाणे मे जो लिखा है 
(४) पभ्ाशा की है अमित महिमा घन्य है दि य झाञ्या 
जो छूके है मृतक बनते प्राणियों को जिलाती | 
(४) नौका ही है धरण जत मे मग्ने होते जनो की । 
श्र 


[ रृध्ड | 


(६) ऊचो ! माता सदृद् ममता अन्य को है न होती । 
(७) जो जी में है सुरतरित सी स्निग्व धारा वहाता । 
बेटा ही है श्रवनि-तल में रत्न ऐसा निराला । 
(५) प्रेमी का ही हृदय गरिमा जानता प्रेम की है । 
(६) क्षु-छामिनी को स्वामी विना सव तमोमय है दिसाता। 

(१०) ऊँची न्‍्यारी रुचिर महिमा मोह से प्रेम की है । 

ब्रजनापा के शब्द--प्रियप्रवास! की रचना संस्कृत के तत्सम शब्द-प्रधान 
विशुद्ध खड़ी वोली में हुई है। खड़ी बोली को संस्कृत-गर्गित लिसने का 
कारण यह है कि कषि ऐसी ही खड़ी बोली को राष्ट्रमापा के लिए उपयुक्त 
समझता था, जिसमें संस्कृत के तत्सम घब्दों की बहुलता हो, क्‍योंकि ऐसी 
भाषा को ही बंगाली, गुजराती, मरहठी, मद्रासी और पंजाबी सुममता से 
समझ सकते है और ऐसी ही हिन्दी उम्पूर्ण देश में समादर प्राप्त कर सकती 
है ।' परन्तु विद्युद्ध सड़ी बोली का प्रयोग करते हुए भी कवि ब्रजभाषा के 
मोह को संवरण नहीं कर सका है श्रौर जहाँ प्रावश्यकता समझी है, तुरंत 
ब्रजभाषा के शब्द अपना लिए है । इसका स्पष्ट कारण तो यह है कि कवि ने 
अपनी कविताग्रों का श्रीगणेग्र ब्रजभापा में ही किया था भौर उस समय तक 
ब्रजभापा का ही काव्य-क्षेत्र में एक छत्र राज्य था। इसके साथ ही कवि ने 
ब्रजभाषा में क्रितनी ही सुन्दर एवं सरस कविताएँ भी लिसी थी, जिनका संकलन 
“रस कलस' के नाम त्ते झ्राज भी भ्राप्य है श्रौर जो कवि के रचना-कौशल का 
उत्कृप्ट प्रमाण है । अतः कबि ब्रजभाषा के जालित्य एवं माधुयं से इतता 
प्रमावित था कि विशुद्ध खड़ो बोली को अपनाते हुए भी श्रौर यह जानते हुए भी 
कि इस काव्य में संस्क्ृत-गर्भित खड़ी बोली में रचना हो रही है, उसने श्रज- 
भाषा के अधिकांश शब्दों को अपनाया है तथा स्थान-स्थान पर उन्हे जड़ने का 
प्रयत्न किया है । यह दूसरी बात है कि वे घब्द ब्रजभापा में अत्यंत सरस श्रौर 
सुन्दर हों, परन्तु यहां खड़ी बोली के मध्य में उदकी रमणीयता एवं रारसता 
जाती रही है और वे भद्दे एवं ग्रामीण से जान पड़ते हैं | जैसे-- ढिग, जुगुत, 
छन-छुअ्नन, मुँडेरे, यक,, लैंड, अकले, ठौरों, याँ, वा, लॉवी, श्रोमे, बेंट्री, श्रोट, 
कसर, धील, फेर झ्रादि ।5 इन अब्दों के प्रयोग द्वारा कविता में कोई विभेष 
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भाधुप एवं सौंदयय की सृष्दि नही हुई है, भपितु ये शब्द वलिक बृत्तो की पूर्ति 
के लिए ही यहाँ अपनाए गए हैं। श्रत ये काव्य-्सौंदर्य भे वृद्धि न वरके उसके 
विघातक से ही जान पडते हैं। 


ब्रममाधा को क्रिपार्यें--हरिप्रोध जो ने इन दाब्दा के अतिरिक्त 
ब् जगाषा की क्रियायें भी ऋषयपिके गाता मे अपवायी हैं। जैसे--वगरमा, 
पैन्हूगा, जतलाना, उलहना, कढना, सबना, प्िन्हाना घेंसता, दुरना बिलपना, 
बघना, लसता, काढ़ता, लौटाजना, लखना, जनाना, ऊबेता, ताकना, कलपाना, 
बोधना भ्रादि ।१ इनमे से प्रधिकाश क्रियाघों का प्रयोग वारन्बार हुमा है। 
यद्यपि ये सभी क्ियायें व्रजभाषा मे अत्यत सरस एव भावोदबीघक मानी जाती 
हैं और इनका कोमल कान्त बदन मी अत्यते भ्र'कर्पक है, लभाषि खड़ी बोली 
के अतर्गेत इसका भ्रतविकार चेष्टो करना सुन्दर एवं सुखद तहीं जॉन पडता । 
यह सम्मिश्रण तो ग्रामीण एवं लागरिक स्नियो वे मिलन जैसा दिखाई देता है, 
क्योकि जैसे ग्रामीण स्त्ियाँ शप्रती बोलचाल प्लौर अपनी वेश भूपा के कारण 
नगर की स्थ्रियो मे अलग दिखाई देती हैं तथा उन्हे पहुचानने में काई श्रापत्ति 
नही होती, पही दशा 'प्रियप्रवास मे प्रयुक्त द्जमाषा की क्रियाञ्रा की है। 
यहाँ पर भले ही ये क्रियाये श्रपने कमनीौय कलेवर से काव्य के सौंदर्य वी वृद्धि 
करने के लिए प्रयुक्त हुई हो, परन्तु उनके प्रयोग द्वारा सौंद्य-वृद्धि की भपेक्षा 
कुछ हात ही हो गया है। उदाहरण के लिये निम्नलिखित पत्तिया देलिए -- 

(१) शालिन्दी के पुलिन पर हो जो वही भी कढे तू 

(३) पोल प्यारा वसंत कटि मे पैन्ले हैं फ्रदील्षा । 

(३) है पुष्प पल्‍्लव वही ब्रज भी वही है। 

ए हैं वही न धठइपाम बिता जनाते। 

यहाँ बढ़े, पैन्हते और जनाते जिया्रो का प्रयोग कितना झशोमनीस 
एव ग्रशचिकर दिखाई देता है, यह सभी काध्य ममज्ञ जानते हैं । प्रत्येक भाषा 
की प्रपनी प्रवृत्ति एवं भ्रपती गति होती है। यदि उसमे किसी अन्य भाषा के 
शब्द या क्रियापद भाकर बैठ जाते हैं, तो उसको गति, सरसता एवं घारा- 
बाहिकता में व्याघात उत्पन्न हो जाता है और उसका सौंदर्थ भी रिसो सोमा 
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तक नष्ट हो जाता है ! इसका यह श्रर्थ नहीं है कि किसी दूसरी भाषा के 
शब्द या क्रियापद लेने ही नहीं चाहिए । लेने तो प्रवश्य चाहिए, परन्तु जब 
अपने पास न हों श्लौर उनके लेने से सौदर्य-बुद्धि होती हो, तो ऐसे शब्दों का 
स्वागत करना अपेक्षित है । फिर भी हरिश्रौध जी ने उक्त क्रियापद या श्वब्द 
इसलिए अपनाये हैं कि श्रदि उनके स्थान पर खड़ी बोली के झब्दों या फ्रियापदों 
का प्रयोग किया जाता, तो छंद या वृत्त में दोप श्राजाता | श्रतः दृत्त या छंद की 
सीमा एवं उसकी निर्दोपत्वा के विचार से ही आपने त्रजभापा के शब्द झपनाए 
हैं । परन्तु इसमे कोई संदेह वही कि इन प्रयोगों की भ्रधिकता ने भापा-सौंदर्य 
को कही-कही ग्त्यधिक हानि पहुँचायी है । 
संस्कृत के शब्द--हसिओ्रीय जी ने संस्कृत के कुछ थब्द तो बिल्कुल वैसे 
ही भ्रपता लिए है, जेसे कि संस्कृत भाषा में प्रयुक्त होते है । इसमें कोई संदेह 
नहीं कि हिन्दी भाषा के भण्डार को संस्कृत के झब्दों ने ही श्रधिक मात्रा में 
परिपूर्ण किया है । परन्तु संस्कृत के तत्सम बब्दों की श्रपेक्षा उत्के रूपों का 
ज्यों का त्यों हिंच्दी में प्रयोग करना सर्वथा श्रमुखित जान पड़ता है ! जैसे-- 
यदिच, सच्छास्‍्त्र, मिथः, किम्बा, मुह्ृमु हु, बहुण:, उस्ततत:, बरस, किच, 
एकदा, स्वीय, स्वल्प, ईदूथी, श्रत्युज्ज्वला, स्वकीया, प्रायश:, तथैव, मदीय, 
त्वदीय, स्वभावतः श्रादि ।" इन शब्दों को श्रपनाने के कारण हरिश्रौद्ध जी 
का संस्कृत ज्ञान तो प्रवश्य प्रकट होता है श्रीर भाषा को समृद्ध धनाने का 
प्रयत्त भी दिखाई देता है। परन्तु ऐसे प्रयोग भी श्रधिकतर भाषा की घारा- 
चाहिकता में बाधक होते है तथा उनसे कोई विधेष रमणीयता एवं सरसता 
की वृद्धि नहीं होती । 
नय मापाश्रों के शाब्इ--हरिश्रीध जी ने कुछ प्रप्रचलित श्रन्य 
भाषाओं के शब्दों का भी अपने काव्य में प्रयोग किया है । जैसे कई स्थानों पर 
गरसी “जुदा” भब्द को अपनाया गया है, * इसके श्रतिरिक्त एक स्थान पर 
कवि ते पंजाबी भाषा के 'बेले' शब्द को भी अपनाया है ।* जो 'समय' के 
अर्थ में प्रयुक्त हुआ है। परल्तुश्रन्य भाषान्रों की भरमार यहाँ नही है । 
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विक्ृत शब्द--हरिभौघ जी ने वृत्त के आग्रह मे अथवा सरसता के 
भनुरोध में कुछ शब्दों का विद्ृत शूप मे प्रयुक्त करना अधिक समीचीन समया 
है। जैते--छन छद् (क्षण द्षाण), जुगुत (युक्ति) भक्‍ले (अकेले), 
लॉँबी (लम्बी), छिप्रता (क्षिप्रता) तीखी (तीदण), गेह (गृह), जखुदा 
(गशोदा), रतन (रत्न), पे (पर) सरवस (सवस्व), मरम (मर्म), माघों 
(माधव), ढीठ (धृष्ट) यथिर (स्थिर), संदेसा (सदश), फेर (फ्रि), 
झादि । १ 

व्याकरण फी दृष्टि से झ्शुद्ध प्रयोग-- प्रिवप्रयाम” म भुछ स्थल ऐसे भी 
मिल ज़ाते हैं, जहाँ पर कवि ने व्याकरण की शोर ध्यान न देकर नवीत ढंग 
से झब्दा का प्रयोग किया है। ये सभी वणन च्युति-सस्कृति दोष व भन्त्गत 
भाते हैं। नीचे इन भ्रशुद्ध प्रयोगों के कतिपय उदाहरण दिये जाते हैं -- 

(१) दश दिल्ला भनुरजित हो गई ।* 

यहाँ पर दक्ष शब्द वहुदचत है | ध्त दिदायें तथा होगई' शब्दों का 
प्रयोग होगा चाहिए था परवु कवि ने एक वचन का ही प्रयोग किया है । 

(२) पलक सोचत को पड़ती न थी 3 

कवि मे 'पल्क दाब्द का प्रयोग स्त्रीलिंग में किया है. जबकि हिन्दी 
में यह झब्द प्राय पुहिलग मे प्रयुक्त होता है। 

(३) हा हा खाया बह विनय वी झौर कहा सिन्त होके ।४ 

गहाँ कवि ने 'हा हा खाई वे स्थान पर हा हा खाया' प्रयोग किया है 
जो सवधा व्यवहार के विरुद्ध है । 

साराश यह है कि कवि ने काब्य की गुरुता, गम्भीरता एवं भहानता 
के भ्रनुकूल ही भ्रत्यम्त उदृष्ट शब्द विधान किया है। यहाँ सस्कृत के तत्सम 
दाब्दो का ही वाहुल्य है भौर सस्हेत की प्रणाल्रो दा ही प्रयोग सर्वाधिक 
दिखाई दता है। इसवा मूत कारण यह है कि कवि ने सस्दृत केवृत्तो मे 
ही सारा बाव्य लिखा है मौर उन दुृत्तों के प्रनुवुल सस्कृत के ही सज्ञापद एवं 
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विशेषणपद श्रथिक उपयुक्त ठहरते हैं। इसी कारण कवि ने हिन्दी की प्रवृत्ति 
के विरुद्ध स्त्रीलिग संज्ञापर्द लिए स्त्रौलिय विश्ेपणों का ही प्रयोग किया 
है। जैसे--“राधा थीं सुमना प्रसन्नवदना स्त्रीजाति-रत्तोपमाँ भादि। 
इसके श्रतिरिक्त कवि ने ब्रजभापा के शब्दों को श्रधिक इसलिए प्रपताया हूँ 
कि बह ब्रजभाषा को कोई पृथक्‌ भापा नहीं मानता। उसका सतत है-+- 
“ब्रजभाषा कोई पृथक्‌ भाषा नहीं है, इसके श्रतिरिक्त उद्दू -शब्दों से उसके 





त्त 
भाषा पर विश्येप स्वत्व है। अत्तएवं कोई कारण नहीं है कि 

होते रहें और ब्रजभापा के उपयुक्त 
श्रौर मनोहर शब्दों के लिए भी उसका द्वार बंद कर दिया जावे । मेरा 
विचार है कि खड़ी बोलचान का रंग रखते हुए जहाँ तक उपयुक्त एवं मनोहर 
बद्द ब्रजभापा के मिलें, उनके लेने में मंकोच न करना चाहिए ।”* बह्ी 
कारण है कि ब्रजभाषा के थब्द ही अ्रपितु म्रियायें भी लेने में कवि में 
तनिवा भी संकोच नहीं किया है । यह दूसरी बात है कि थे शब्द या क्रियापद 
किसी को अच्छे लगें या ने लगें, परन्तु कवि ने श्रपनी धारणा के अनुसार खुले 
ग्राम उनका प्रयोग किया है । 

(प्रियप्रशास! को भापा का स्वरूप--्वव्दों का विवेचन करने के उपरा्ध 
प्रियप्रवास की भाषा का जानना अत्यन्त सुगम एवं सरल हो जाता है। 
#प्रियप्रबास' में संस्कृत गर्शित खड़ी बोली को अ्रपनाया गया है। इसलिए कवि 
का शुकाव बोलचाल की भाषा से सर्वेथा दूर संस्कृतमयी पदावली को श्रपनाने 
की झोर अ्रधिया रहा है । परन्तु ऐसा नहों है कि कवि ने सरख एवं सुबोध 
घोलचाल की खट्टी बोली भाषा का प्रयोग न किया हो । प्रियप्रवास' में 
इसी कारण हमें भाषा के दोनों झुप गिल जाते है श्र्थात्‌ यहाँ संस्कृत के 
तत्सम बाब्द एवं समासाहुला-पदावली-युक्त थापा का अयोग भी हुथा 
है । जैसे-- 

/ह्ृपीद्यान प्रफुल्लन्थराय-कलिका राफेन्दु-विम्वानना । 
तत्वंगी के सुरक्तिका 7-9त्तली । 
झीना बारिधि की बमूल्य-मणि सी लावण्य लीलासयी । 
श्री राघा-मृदुभापिणी मृगदगी माधुय्यं की सूत्ति थीं। 































प्रथबा-- 
नाना-नाव-विभाव-हाव कछुघला श्रामोद-श्रापूरिता । 
लीला: कक्ष-पात-निषपुणा अभंग्रिमा-पंडिता 
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वादिव्रादि समोदन्‍वाइन-परा. प्रामूषणामूषिता । 
राघा थी सुमुखी विशाल-नयना झ्रानन्द-आदोलिता । 


ओर इसके साथ ही यहाँ भ्वत्यलत सरल, सरस एवं युवोध बोलचाल 
की भाषा भी भ्रपवाई गई है । जैसे -- 


अहहे दिवस ऐसा हाथ ! क्यों आज प्रोया। 
निज प्रियसुव से जो मैंछुदशा हो रही हूँ । 
झगरणित गरुणवाली प्राण से नाथ प्यारी) 
यह अनुपम थावी में तुम्हे खोँपती हूँ। 
सब पथ बढठिनाई नाथ हैं जानते ही। 
भव तक न कही भी लाडिले हैं पधारे। 
मधुर फल छिलाता दृश्य नाना दिखाना। 
कुर्छ पय-दुख मेरे बालकों को ने होवे। 


उक्त दोनों उद्दाहरणों से स्पष्ट है कि कवि हरिप्रौध ने सड़ीबोली- 
हिन्दी का दोनों प्रतवार से प्रयोग करते हुए यह दिखाया है. कि साहित्यिक 
हिन्दी के दोनों रूप हो सकते हैं--(१) विशुद्ध सस्हृत्त गरश्मित रूप भर 
(२) बोलचाल का रूप । हरिग्रौध जी ने यद्यपि बोलचाल की भाषा से 
फूल पत्ते, बोलचाल, छुभते चोपदे, चोखे चोपदे झ्रादि कई प्रथ लिखे झौर थे 
संदेव मुहावरेदार बोलचात को भाषा को हो झधिक माभिक एवं प्रभाव- 
शालिनी मानते रहे, तथापि उनका विद्ेप झुतात सस्कृत के तत्सम शब्दों से 
परिषृ्ण सस्कृत-गर्भित खड़ीवोली की हौ झोर रहा। जैसा कि आपने "पूले- 
पर्ते” की भूमिकः मे लिखा मो है--“म्राजकल जिस भाषा में खड़ी बोली को 
कविता लिखी जाती है, वह बनाबदी है, गढी हुई है, असदो बोलचाल को 
भाषा नहीं है ॥ इन दिनो गद्य की भाषा भी यही है। यह भाषा प्रव पढे- 
तलिबो में समन ली जातो है प्रोर दूर तक फैन भी गई है। इसमें संस्कृत 
शब्दों की भरमार है। इस दिनों इसका लिखना श्रासान है, इसका अभ्यास 
हो गया है, यह साहित्यित्र भाषा वन गई है । सतत भाषा मे, उसके शब्दों 
मे, उपके समाश्रो में कैसा बल है, वह कितनी मोठो है, उसमे कितनी लोच है, 
कितना रुप है, कितनी लचक है, क्तिदी गुजाइश है, कितना सुमावनापन है, 
उसमे कितना भाव है, कितना आनन्द है, कितना रय-रहस्य है, मैं उसे कंसे 
बतलाऊँ। उसमे वबया नहीं, सब कुछ है, उसमे ऐसे ऐमे सामान हैं, ऐसे ऐसे 
वबित्वार हैं, ऐये ऐसे साधन हैं, ऐसे ऐसे रत्न हैं, ऐसे ऐसे पदार्थ हैँ कि उनके 
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बिना हम जी नहीं सकते, पनप नहीं सकते, न फूल फल सकते हैं । उससे गुह 
मोड़कर हिन्दी भाषा के पास वया रह जायेगा ? वह कंगाल वन जायेगी ।'"* 
*208९ हिन्दी भाषा की चीटी उसी के हाथ में है। ऊँचे-ऊेंचे विषय उसी थी 
गोद में पलेंगे, उसी के सहारे हिन्दी मरी पूरी होगी | मैने जो धोलचाल की 
श्रोर ध्यान दिलाया है, उराका इतना ही मतलब है कि एप रूप 
उसका भी रहे, जिससे बह सब कोर कसर दूर कर श्रपनी किसी धोौर बहनों 
से पीछे न रहे और इस बोग्य बन जाये कि उसे लोग राष्ट्रभापा के सिहासद 
पर बिठला सके ।/* 





इस कथन में कवि ने स्पप्ट रूप से यह संकेत कर दिया है कि कवि 
की श्रोर झुका है, धन्यथा 
बोली हिन्दी ही समृद्ध भौर 
सम्पन्न होनी चाहिए । श्रपने इन्हीं विचारों करे कारण कवि प्रियप्रवास-काल 
से ही दोनों प्रकार की भाषा के प्रयोग करता रहा। 'प्रियप्रवास' सन्‌ १६१३ 
खा गया था श्रौर "फूल पत्ते! का प्रकाशन सन्‌ १६३५ ई० में हुमा 
था। इस ३२ वर्ष को अवधि में कविका विचार एकदम परिवर्तित हो गया, 
क्योंदि 'प्रियप्रथास' लिखते समय फवि संस्कृत गर्ित खड़ीवोली को ही राष्ट्र- 
भाषा के उपयुक्त समगता थाई श्रौर 'कूलप्ते' की भूमिका में श्रायार कवि 
बोखचाल में प्रयुक्त होने वाली सरल एवं मुहावरेदार खड़ी बोली को राष्ट्रभापा 
के सिंहासन पर श्रासीत करने के बारे में सोचने लगा। प्रत: 'प्रियप्रमास' की 
भाषा को कवि के प्रयोगकाल की भाषा कहेँ तो कोई श्रनुचित्र वात महीं, 
बयोकि उस समय काबि यह प्रयोग कर रहा था कि हिन्दी की साहित्यिक 
हि नदी में अब्द-भंदार की वामी दिखाई 
दी । इसरप्लिए दृष्टि उद्गू , त्रण और संस्कृत भापाश्रों की श्रोर गई प्रोर 
उसने उसकी सजातीय एवं समान प्रदृत्ति वालो भाषाओं से श्रधिक से प्रधिक 
शब्द लेकर उसकी पृत्ति झ्वारस्भ करदी ! इस दृष्टि से विचार करें तो कवि 
हरिश्रीध का स्थान श्रत्यंत्त मह 
स्वरुप का निर्माण करने के 
द्वी नहीं गये, भ्रषितु उनके दारा ही एक सी समक्त एवं समृद्ध खड़ी 
हिन्दी का निर्माण हुन्ना, जिसे छायाबादी युग में रभी अकार के भावों की 
कलजज-+--ततत 
१. फूल पत्ते-दो चार बातें, घृ० २३-२४ 
२. देखिए प्रियप्रवात्र, मूनिका, पृ० & 





समय के श्रनुसार ही संस्दत्त पदावली युक्त हि 
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निरूपित करने का श्रेय प्राप्त करके ग्राघुनिक युग में राष्ट्रमाषा वा पद भो 
आछ क्र लिया ॥ झत भाषा की दृष्टि स प्रियप्रवास का झन्‍्यन महत्वपूण 
स्थान है इसम कदि क भाषा सबधी प्रयागों को अच्छी तरह दखा जा सकता 
है और यह झागामी कवियों के लिए झालार स्तम्भ बनकर उनका आज भी 
पय प्रदशन करता हुआ दिखाई देता है । 


प्रियप्रवास! में झब्द शक्तियों दा प्रषेग--राव्य म प्रयुक्त शब्दों दा 
भ्रथ जानो के लिए प्राय न शक्तियाँ बतठाई गई हैं--अमिधा तदक्षणा और 
व्यूजना । इनमें से जिसी झब्द के सावेतित झयवा प्रसिद्ध अथ वा बोध कराने 
वाली शक्ति को अ्भिषा बहँत हैं। इसे मुख्याथ कां बाघ कराते बाती 
इर्पक्ति भी कहा जाता है। जब मुख्याथ क्ष समधन मे बाघा उल्पन्न हती 
है तब मुख्य ग्रय से भिन्न परसलु मुख्याथ स विसी ने किसी रूप मे सम्बद्ध 
जिस अथ वा बोध जो शक्ति कराया परती है उसे शक्षणा वहते हैं भोर 
तीसरी ध्यजना शक्ति शब्द श्लौर झथ की वह घक्ति है जा प्रभिधा धौर सक्षणा 
के शात हो जाने पर एवं ऐस भ्रय वा बोघ बराया बरती है जो सबयथा 
विलक्षण हाता है। इनमे से भ्रमिषा दाक्ति का काय तो सीधा साथा है। वह 
किसी भी "ब्द के अपने मुस्य भय को घतावर श्ाान्त हा जाती हैं 
साधारणदया इसौं शक्ति के ग्राधार पर सभी काव्या के अभय साधारण व्यक्ति 
समभा ब'रते हैं वयाकि इसर द्वारा सिसों चमत्वार या भ्र्य विलक्षण बततो 
वा पता नहीं चलता। उनके लिए तो वक्षणा और व्यवता शक्तियां का 
सहारा लेना पढता है। हरिग्रोध जी क प्रियप्रवास मे ता ग्रथिव विलक्षण था 
चमत्कारपूण भर्थों वाल शब्दों को भरमार नहीं है। इसलिए इस वाब्य को 
समझने के लिए झ्भिधा का सहारा ही पर्याप्त है। परतु कह्ी-क्ही क्विन 
काब्य कौशल दिखाते हुए ऐस ऐसे शब्दा पदावलियों एवं वाउयों का प्रयोग 
भी क्या है जिनवा केवल अभिषा के द्वारा नहीं समया जा सकता । उनवे 
लिए भाग दोनो शक्त्िया का प्राश्रय भ्रपेक्षित है। भरत भनिधा शक्ति दे 
निरूपण वी कोई आवश्यकता नहीं दिखाई दती | उसके द्वारा तो कात्य वी 
प्रत्येक पक्ति का झथ सुगमता से लगाया हो जाता है क्याक्ति जहाँ केवल 
बाच्याथ प्रघात पत्तियाँ होती हैं. बही यह प्रमिधा शक्ति विद्यमान रहती है । 
जैसे -- 
अ्भिधा--दिवस वा प्रवस्ताव समीप्र था | गगन था कुछ लाहित हो चना । 
तह शिया पर भी झव राजती | कमलिनी-कुल-वल्लभ वी प्रमा 


[ रूर | 


उक्त पैक्तियों में संध्या का वर्णन किया गया है और प्रत्येक छ्षब्द का 
प्रसिद्ध श्र्थ ही यहाँ अ्रभिप्रेत है । भ्रत: यहाँ वाच्यार्थ की प्रधानता रहने के 
कारण श्रभिधा शक्ति मे इन पंक्तियों को सरलता एवं सुबोधता प्रदान की है । 

लक्षणा--जहाँ तक सक्षणा ज्क्ति का सम्बन्ध है, इसका प्रयोग प्राय: 
सुस्यार्थ या वाच्यार्थ में बाबा उत्पन्न होने पर ही होता है। मुख्याय में वाघा 
उत्पन्न करने वाले कारणों में से कुछ कारण रूढ़िगत होते हैं श्रोर कुछ 
प्रयोजवगत । इसी ग्राघार पर लक्षणा को सर्वप्रथम दो भेदों मे विभक्त किया 
जाता है--रढ्िलिक्षणा भ्ौर प्रयोजनवती लक्षणा । “प्रियप्रवास' में इन दोनों 
लक्षणाओं के स्वरूप देसे जा सकते है । जंसे 





रूहिलक्षणा--वहु-भयंकर थी यह यामिती। 
बिलपते ब्रज-भूतनल के लिये ३६१ 
इन पंक्तियों में 'ढज-भूतल' से श्रभिप्राय भ्ज के रहने वाले समस्त 
प्राणियों से है भ्रौर यहाँ पर ब्रज-निवासियों के भोक-गन्‍्य विलाप एवं राक्रि 
के कष्ट का ही वर्णण किया गया है। श्रतः 'ब्रज-भूतल' का मुस्यार्थ तो 
श्रजभूमि ही होता है, परन्तु यहाँ लक्ष्यां से ही इसका श्रर्य॑ ब्रज के रहने 
वाले प्राणी या क्षज के निवासी किया गया है । इस श्रथ॑-ग्रहण का मूलकारण 
रृढ़ि है, वयोकि 'ब्रज' कह देने से ब्रज के प्राषिसमूह एवं वहाँ के पदार्थ प्रादि 
का धो हो जाता है । इसो कारण यहाँ उढ़िलक्षणा है । 
प्रयोजनधत्ती लक्षणा--प्रिय | सब नगरों में वे कुबाया मिलेंगी । 
न सुजन जिनकी है वामता बूझ पाते । 
सकल समय ऐसो सांपिनों से बचाना । 
बह निकट हमारे लाढ़िलों के न श्रार्वे १५५३ 





उक्त पंक्तियों में कवि ते कुनारियों अथवा दुश्चरित्र स्त्रियों के लिए 
“सांपिन” बब्द का प्रयोग किया है। "सॉपिन” का मुख्या्थ सपिणी या 
नागिन होता है, १रन्‍तु एक स्त्री तो नागिन हो नहीं सकती | अत: यहाँ पर 
भी भुर्य अर्थ में बाधा उपस्थित होती है । परन्तु कवि ने दुष्डा स्त्रियों के बुरे 
ग्राचरण को बताने के प्रयोजन से “साँपिन” दाब्द का प्रयोग किया है, जो 
नारियों के नाग्रिग के समा विपाक्त होकर भयंकर झ्रांचरण करने की 
व्यंजना कर रहा है । इसी कारण यहाँ प्रयोजनबती लक्षणा है । 
इसके प्रनन्तर उपादान एवं उपलक्षणा की दृष्टि से खक्षणा के दो भेद 
किए गए जाते ह--उपादाव लक्षणा और लक्षमलक्षणा । इनमें से जहां 





[ रन | 


बावयार्थ की सगति के लिए अन्य अर्थ के लक्षित कये जाने पर भी अपना 
अर्थ न छूटे वहाँ उपादान लक्षणा होती है भौर जहाँ बावया्य की प्िड्धि के 
लिए वाच्यार्थ अपने को छोडकर केवल लक्ष्याय को भूचित करे वहाँ लक्षण- 
लक्षणा होती है। उपादान चक्षणा को ग्रेजहप्स्वार्या बक्षणा तथा लक्षणलक्षणा को 
जहस्थार्था लक्षणा भी कहते है" “प्रियप्रवाम' में कवि न इन दोनों लक्षणाप्रो 
का भी प्रयोग किया है । 


उपादान लक्षणा--भव॑ परस्पर थे कहते यही। 
कमस-नेत्र निम॑त्रित क्‍यों हुए । 
कुछ स्ववधु समेत ब्रजेश का । 
ग्रमन ही सब्र भाँति ययेष्ट था ।2२७ 
इन पक्तियो म्र कवि ने श्रीकृष्ण का नाम ते लेकर “कमल-ेत्र” को 
निमत्रित होता हुआ लिखा है। परत्तु कमल जैसे नव श्रीकृष्ण से भ्रलग 
नहीं हैं। झव. 'कमल-नैत्र' पद श्रीदृष्ण के कमल जैसे नेत्र का उपादान करता 
है भौर यह 'नेत्र' शब्द झपना अर्थ भी नहीं छोड़ता । इसी कारण 'कमल-नैप्र' 
पद में उपादान लक्षणा है। 
लक्षणलक्षणा- क्या देखूंगी न ्रव बढता इदु को झलयो मे । 
बया पूनेगा न अरब गृह में पद्म सौंदर्यशाली ५६३ 
उक्त पक्तियों म॒ इदु! तथा 'पद्म' का लदयाएं श्रीजृष्ण है, जिसकी 
ब्यजना श्रालय एवं गृह दाब्द द्वारा हो रहो है। अत यहां 'इढ' भौर पद्म 
दाब्द भ्रपना मुष्या्थ पूर्णदया छोड वेँठते हैं। इसी कारण यहाँ लक्षण- 
लक्षणा है। 
इस लक्षणों को उपमान-्उपम्ेय के ग्रारोप तथा अध्यवमान व आधार 
पर पुन दो भागों में विभक्त किया जाता हैं--सारोपा लक्षणा और साध्य- 
बसाना लक्षणा | इनमे से जिस लक्षणा में विषयी एवं विषय की एकलूपता 
करने के लिए आरोप हो प्रथवा प्रारोप्यमाण और झारोप का विषय इन दोती 
को शब्द द्वारा उक्ति हो, उसे सारोपा लक्षणा कहते हैं झोर जहाँ प्रारोप का 
विपय लुप्त रहे--शब्दों से प्रकट न किया गया हो और पारोप्यमाण द्वारा ही 
उसका कथन हो वहाँ साध्यवत्ातों बक्षणा होती है ।६ इस दोनों सक्षणाप्रो 
के स्वरूप को झाँको भी 'प्रियप्रवाध” में विद्यमान है 





१ काव्य दर्पेण--५० ३१-३२ 
२. वहौ--चू० ३४-३६ 


[ रण्ड )] 


सारोपा लक्षणा--प्रियपति वह मेरा प्राण प्यारा कहाँ है। 
दुख-जलधि निमग्ता का सहारा कहाँ है । 
अब तक जिसको मैं देखके जी सकी हूँ ।॥ 
बहू हृदय हमारा नेत्रतारा कहाँ है। ७११ 
वक्त पंक्तियों में कवि ने 'दुःख' में जलधि का और श्रौद्ृष्ण मैं क्रमशः 
'सहारा', 'हृदय' तथा 'नेत्रतारा' का आरोप किया है। प्रायः रूपक अ्रल्ंकारों 
में इसी लक्षणा का प्रयोग होता है। श्रतः यहाँ सारोपा लक्षणा है । 
साध्यवस्ताना क्क्षणा--व्रहु भयंकर थी यह बामिनी। 
बिलपते ब्रज भूतल के लिए। 
तिमिर में जिसके उनका शबगी। 
बहु कलायुत होकर खो चला। २६१ 


इत्त पंक्तियों में कवि ने "शज्रि” का त्तो उल्लेख किया है; जोकि 
उपमान या गझ्रारोप्यमाण है, परन्तु श्रीक्षण का उल्लेख नहीं किया है, जो कि 
उपमेय था झारोफ के विपय हैं । भ्रत: केवल आरोप्यमाण या उपमान का 
वर्णन होने के फारण यहाँ साध्यवसाना लक्षेणा है। प्रायः रूपकातिबयोक्ति 
प्रलंकार में इसी लक्षणा का प्रयोग किया जाता है । 


इसके अतिरिक्त सादृथ्य श्रौर सादृश्येतर के श्राधार पर प्रयोजनवती 
लक्षणा को गौड़ी श्रीर घुद्धा इन दो भेदों में भी विभक्त किया जाता है । 
इनमें से गोणी लक्षणा उसे कहते है जिसमें सादुश्य सम्बन्ध से श्र्थात्‌ समान 
शुण वा धर्म के कारण लक्ष्यार्थ का ग्रहण किया जाता है थ्ौर शुद्धा लक्षणा 
बह है जिसमें सादृद्य संबंध के ग्रतिरिक्त ब्रन्य संबंध से लक्ष्यार्थ का बोध होता 
है ।? 'प्रियप्रवास' में कि अरिझोध ने इत दोनों लक्षणाओ्ं का भी प्रयोग 
फिया है । जैसे :-- 
गोषी लक्षणा- ऊबी शादी विमिरमय था भाग्व-प्राकाप्त मेरा । 
घीरे-बोरे फिर वह हुआ स्वच्छ संत्वान्तिाली । 
ज्योतिर्माला-वसित उसमें चन्द्रमा एक न्‍्यारा । 
राका-श्री ले समुदित हुम्ना चित्त-उत्फुल्लकारी । १०४५ 
यहाँ भाग्य और श्रीकृष्ण को कमझः श्राकाश श्रौर चन्द्रमा कहा गया 


१... काध्य दर्षण, पृ० ३० 
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हैं। दोनो एक नहीं हो सकते । श्र यहाँ मुस्याय मे बाघा है। परन्तु दौनो 
में गुण-साम्य है, क्योकि जंसे आवाश अधकारपूर्ण रहता है, उसी तरह 
यशोदा जी का भाग्य भी श्रोदृष्ण के जन्म से पहले ग्रधकार से भरा हुआ था 
शौर जिप्त तरह ग्रधकारपूर्ण माकाश भ चन्द्रमा के उदय होते ही भदीन ज्योति 
फैल जाती है भौर वह चन्द्रमा सभी के दित को उत्फुल्ल करने वाला जान 
पढ़ता है, उसी तरह श्रीकृष्ण ने भी यशोदा के यहाँ घाकर अपने गुणों को 
ज्योति से सर्वत्र भानद उत्पन करते हुए सबके चित्त को उत्कुल्ल बना दिया 
था ) इसलिए यहाँ दो भिन्न पदार्थों मे अत्यत सादृश्य होने से भिन्नता कीं 
प्रतीति नहीं होती । इसमें यहाँ गौडी लक्षणा है। 

घुढ्ा सक्षणा--यह लक्षणा कही आधार झ्ावेय संवध से तथा कही 
तात्कर्म्य सवध द्वारा हुआ करती है। आधार प्राधेय सबध द्वारा जैसे -- 


कप्रले-लौचन क्ृष्ण-वियोग की। भ्रशनिषात सभा यह सूचना । 
परम भाकुल गोकुल के लिए। शति भनिष्टर्री घटना हुई। 
यहाँ पर कवि ने गोकुल! को 'ब्राकुल' कहा है, बिन्‍्तु गोकुल ग्राग 
का भावुल होता सर्वथा भ्रसभव है। प्रत यहा प्राघार-प्राधेय के सम्बन्ध से 
भोकूल में रहने वालो वा अर्थ बोध होता है। इसी बारण यहां शुद्धा लक्षणा 
है। इसी तरह तात्वम्यं सम्बंध द्वारा भी शुद्धा लक्षणा का प्रयोग किया जाता 
है । जैसे--+ 
श्रीराधा को यह पदत की प्यार वाली क्ियायें। 
थोडी सी भी न सुखद हुई हो गई वेरिणों सी। 
भोती-भौनी महक मन को शान्ति को सो श्होषी। 
वीड़ा देती व्यथित चित को वायु की स्निम्पता थी ।६२६ 
यहाँ प्रात कालीन शीतल एवं सुगधित वायु रो भी राघा के मन की शान्ति 
को खोने काली तथा चित्त को व्यथा देने वानी कह गया है। भ्रत मुस्यापं 
में बाधा है, क्योकि प्रात पवन तो ऐसी होती नही । परन्तु विरहिणियों को 
प्रात कालीन द्ीतल एवं सुगधिन पवन भी सताया करती है, वेयोकि इससे 
उनके हृदय में भौर भी भावों की उद्दीष्ति प्राप्त होती हे। इधी कारण 
करने के कारण यहाँ उस शीतल एवं सुगधित पवन 


चात्कर्म्य या समान कर्म डर 
की भीती-भीनी महेंक को भी मत की शान्ति खोने कात्रों और शायु करे 


[छाग्घना को भी पीड़ा देन वाली कहा गया है। यहाँ सताप देने के आाधिकय 
क्त वर्णन करना ही कवि का प्रयोगर है ( 
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इसी तरह लक्षणा के ऊपर बताए गए चारों भेदों की रष्धि गौर 
प्रयोजनवती लक्षणा से सम्बद्ध कर देने पर आठ प्रकार की रूढ़ियूला और श्राठ 
प्रकार की प्रयोजनवती लक्षणा हो जाती है। फिर प्रयोजनवती लक्षणा को 
भी गूह और शअ्रगृढ़ के भेद से दो भागों में बाँदा जाये तो सोलह प्रकार की 
लक्षणा होजाती है ग्रौर धर्मी श्रौर धर्म के भेद से इसके बत्तीस भेद हो जाते 
हैं तथा पदगत श्र वाबयग्त होने से चौसढ भेद श्रकेली प्रयोजनवत्ती 
लक्षणा के हो जाते हैं। ऐसे हो पदगत झौर वाक्यगत होने के कारण सोलह 
भेद रुढ़ि-पूला सक्षणा के माने गये हैं । इस तरह कुल मिलाकर लक्षणा श्रस्सी 
प्रकार की हो जानी हे।इन सथ के उदाहरण खोजने तथा उनका दिग्ददर्शन 
कराने से कोई लाभ नहीं | व्यर्थ ही विस्तार हो जाता है । दूसरे सभी भेदों 
को 'प्रियप्रवास' में देखा भी नहीं जा सकता । श्रतः थोड़े से उदाहरण देकर ही 
यहाँ इतना कह देना पर्याप्त है कि कवि ने लक्षणा शक्ति का भी प्रयोग किया 
है, जिससे उसके काव्य में चमत्कार के साथ-साथ प्रर्थ-गांभीर्य की भी सृष्टि 
हुई है | वैसे उसमे अभिधा को अधिक प्रपनाया है श्रौर उसी के आधार पर 
कथानक में धारावाहिक्ता उत्पन्न: की है, परन्तु काव्य में मामिका स्थलों को 
सरस एवं ग्राकर्पफ बनाने के लिए कवि ने लक्षणा का सहारा लिया है, णो 
उसके कला-कौणल का द्योतक हे । 








व्यंजना--श्रमिवा और लक्षणा के उपरान्त इस तौसरी व्यंजना भक्ति 

के सहारे वाच्यार्थ एवं लब्ष्पार्व से भिन्न एक तीसरे व्यंग्यार्थ का पता लगाया 
जाता है, जो कात्य मे यूढ़ एवं गम्भीर गृुप्ततूप से छिपा रहता है । दस 
भक्ति के द्वारा काव्य में निहित सरस एवं आाः गूढ़ार्थों का ज्ञान प्राप्त 
किया जाता है तथा उसमे गहन एवं गम्भीर रहस्यों का उद्वाटन किया जाता 
है। इस गक्ति की सबसे वढ़ी विशेपता ही यह है कि यह शब्द के बल पर 
ही नही अर्य के बल पर भी एक अन्यात्र को व्यंजित करती है। परन्तु जहाँ 
शब्द के बल पर यह व्यंग्यार्थ का बोध कराया करतो है, वहाँ यह दो प्रकार 
की होती है--प्रभिधामुला तथा लक्षणामूला। हनमें से श्भिषामूला झाव्दी 
ब्यंजना के पंद्रह भेद होते ह और लक्षणामूला थाद्दी व्यंजमा के बत्तीस । 
साथ ही श्रार्थी ध्यंजना के तीस भेद होते हैँ। इस तरह व्यंजना के भी अनेक्र 
भेद होते हैं। यदि उन सभी भेदों को 'प्रियप्रवास' में ढूँढने का प्रवत्त किया 
जाय, तो मिल सकते है, परन्तु विस्तार-भय से बेंबल कुछ प्रमुख भेदों के 
| स्वरूप थो ही उदाहरण के रूप में प्रस्तुत करके यह देयने की त्रेष्टा की जायेगी 
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कि कवि ने व्यजना-शक्ति का प्रयोग करते हुए काव्य को कितना सरस एव 
चित्ताकर्षक बनाने का प्रयत्न किया है। 
प्रभिषा-मूला शाब्दो-ब्यजना--सयोग, वियोग, साहचर्य, प्रकरण ब्रादि 
के हारा अनेकार्थ झब्द के प्रकृतोषयोद्री एकार्य के वियत्रित हो जाने पर जिस 
शक्ति द्वारा भन्यार्थ का ज्ञान होता है वहाँ अभिषागूला शाब्दी व्यजना 
होती है १ जैसे :-- 
(१) भाई बेला हरि गमन की छागई सिन्नता सी । 
(२) अब नहीं वह भी भ्रवलोक्ती, सधुमयी छवि श्री घवश्याम की । 
जक्त दोनो उदाहरणो में हरि और घनश्याम शब्दों के भर्थ क्रमश 
सूर्य भोर नीले बादल भी होते हैं, किन्तु 'गमन की बेला” त्था कृष्ण की 
शोभा का प्रसंग रहने वे' कारण उक्त दोनो शब्द श्रीकृष्ण के ही चाचक हैं। 
इसलिए यहाँ प्रकरण-सभवान-प्रमिधा-भुला व्यजंता है। एक भौर उदाहरण 
लीजिए'६-- 
(१) जिस प्रिय बर को थो ग्राम सूना हुप्ना है। 
इस पक्ति मे 'बर' छाब्द वे श्रेष्ठ, पति, भेंट, दात, जामाता, केसर 
आ्ादि कई भर्थ होते हैं। परन्तु यहाँ ग्राम से जाने वाला तथा भोकुल ग्राम 
को सूद बनाने वाला 'वर' धौर कोई नहीं श्रेष्ठ श्रीकृष्ण ही हैं। भ्रत” यहाँ 
वियोग-समवा-प्रभिधा-मूला-शाब्दी-व्यजना है। इसी तरह शाब्दी व्यजना के 
भ्रन्य भेद भी ढूँढने पर मिल सकते हैं। 
लक्षणासूला-शाव्दी ध्यजना--जिस प्रयोजन के लिए लक्षणा वा 
आश्रय लिया जाता है वह प्रयोजन जिस भक्ति द्वारा 7वीत होता है, उसे 
सक्षण्पशूला शाब्दी व्यजना कहते हैं ।* यह व्यजना प्रयोजबवती लक्षणलक्षणा 
से मिलतो-जुलती है। 'प्रियप्रवाम' में इसका भी प्रयोग हुमा है। जैसे -- 
सि ! मुख अब तारे क्यो छिपाने लगे हैं। 
वह दुख लखने की ताव क्‍या हैं न लाते। 
परम-विकल होके ग्रापदा टालमे में) 
वह मुख अपरा है त्ञाज से या छिपते। 


है छाव्यदर्षण, पृ० ४२ 
२ वही, पृ० ४६ 
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छ्षितिज निकट कैसी लालिमा दीखतो है। 
बहँ रधिर रहा है कौनसी कामिनी का । 
विहग विकल हो हो बोलने क्यों लगे हैं। 
सछ्ि ! सकल दिशा में श्रागसी क्‍यों लगी है ॥ 


उक्त पंक्तियों में कबि से तारों के सुख छिपाने, प्राची में रधिर बहने, 
| के श्िकल होकर बोलने तथा सभी श्रोर श्राग सी लगगे का वर्णन 
राधा की विरह-जन्य-प्राकुलता तथा उसके हृदय की तीत्र बे! 
वर्णन किया है झौर कवि का प्रयोजन भी यही है कि वह प्रकृति के पदार्थों 
में मातवीय भावों एवं व्यापारों का श्रारोप करता हुमा ऐसा वर्णन करके 
राधा की तीम्र व्यया का चित्र अंकित भरना चाहता है। श्रतः यहाँ 
प्रयोजनवती लक्षणा के साथ-साथ राधा की तीज्न वेदना सवन्विनी श्रतिशयता 
व्यंग्य है । इसी से यहां लक्षणामूला-शाब्दी व्यंजना है। 











थ्रार्थी ब्यंजवा--जों शब्द-मक्ति वक्ता, बोद्धव्य बावय, श्रन्य संनिधि, 
वाच्य, प्रकरण, देश, काल, काकु, चेप्डा आदि की विशेषता के कारण व्यंग्मार्थ 
की प्रदीति करातो है, उसे श्रार्थी व्यंजदा थक्ति कहते है।" 'प्रियप्रवास' में 
ग्रार्थी व्यंजना के द्वारा भी फवि ने चमत्कार के काव्य-कौशल दिखाने की 
चेट्ठा की है। इसके विभिन्न भेदों में से कतिपय भेदों के उदाहरण देकर हम 
श्रपनी बात को पृष्ठ करने का प्रयत्न करेंगे । 





पबतृवेशिप्ट्योत्पन्न-बाच्य संभवा-- 

परम सिक्त हुआ बपु-वस्त्॒ था | गिर रहा शिर ऊपर वारि था । 

लग रहा अति उम्र समीर था। पर विराम न था ब्रज-बंधु को । 

पहुँचते वह थे बारन्ब्रेग से | वियद संकुल श्राकुल श्रोक में । 

तुरत थे करते वह नाथ भी। परम चीर समान विपत्ति का । 
यहां पर कवि ने एक श्राभीर के मुख से श्रीकृष्ण के सेबा-कार्यो की 
प्रश्न॑म्ता हुए भयंकर वर्षा के समय ग्रोवर्द्धन पर्वत में ले जाकर गोंकुल 
नियासियों की सुरक्षा एवं उनकी विपत्ति-विनाज् के लिए जो-जो कार्य किये 
ओे--उनका वर्णन क्रिया है। दस दर्णनद्वारा श्रीकृष्ण की मेबा-भावना, 
' ज्ञोक-हित एवं विश्य-प्रेम श्रादि ब्यंग्यार्थ की प्रतीति वाच्यार्थ से ही हो रही 
है। श्रतः यहाँ ववतृवेधिप्ट्योत्पन्न-बाच्य संभवा व्यंजना है। 
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देश वैशिष्द्योत्पन्न शच्य सभवा-- 
प्रशस्त दासा तशजृन्द की उन्हे । प्रतीत होनी उस हस्त तुल्य थी । 
सकामना जो तभ भोर हो उठा। विपन्न-्पाता-परमेश के लिए) 


सरोवरों की सुषमा स-कृजता | सु-मेढ ओ निर्शर झादि रम्यता ) 
न थी यथा तथ्य उन्हे विभोहती । अनन्त सोंदय-मत्री वनस्थली। 


इन पत्तियों में कवि ने वतस्थली के वृक्षों को अप्रती प्रपठी शम्बी- 
लम्बी डानियों वो ऊपर वरके अपने हाथ उठाकर ईश्वर स अपनी सुरक्षा 
बे लिए कामना करते हुए दिखाया है प्ौर वह रमणीक वतस्थली उद्धव 
वो मोहित न करतो हुई दिखाई है। इस बाच्याथ द्वारा कवि न ब्रज के 
बन प्रदेश में भी व्याप्त गहन शोक की व्यजना की है, जो देक्ष विशेष के 
वर्णन द्वारा व्यक्त हीरही है। भरत यहां देशवंशिष्टयोतन् वाच्य संभवा 
स्यजना है । 
फाल-वेशिप्ट्पोत्पन्न वाच्पन्सभवा-- 


प्रथम थी स्वर को ख्रहरी जहाँ) पवन में प्रधिकाधिक गूंजती 

कल प्रलाप सुप्लवित था जहाँ। झव वहाँ पर नीरवता हुई । 

विशद चित्रपटी द्रजभू्भि की। रहित झ्राज हुई वर चित्र से। 

धब्ि यहाँ पर भकित जो हुईं। प्रहद लोप हुई सब काल को 

उक्त पक्तियों मे कवि ने सध्या की मनोरम छठा का वर्णने बरके 
गोकुल ग्राम में सहसा व्याप्त रजती के घोर प्रथकार का दर्णन डिया है, 
जिसके कारण गोकुल की सध्या का वह मतोहर चित्र, जिसम गाय एवं खाल- 
वालो + साथ गोकुल के जीवन घने श्रीक्षष्ण मुरली बजाते हुए अवित ये, 
ग्रभायास्त॒ उस ग्रधकार की कातिमा से सर्देत के लिए मिट जाता है। इस 
वर्णन द्वारा कवि ने गोकुल से सर्देव के लिए प्रानन्द के दिवसों का लुप्त हो 
जाना प्रयवा वहाँ से संदेव के लिए श्रीकृष्ण के चले जाने की व्यजता वी है ॥ 
अत यहाँ काल-वैशिष्ट्य के कारण वाच्योत्पप्त व्यजना की सुदर छदा दिखाई 
देती है । 

शाराद यह है कि कदि ने प्रभिधा, लक्षणा एवं व्यजना शक्तियों के 
सहारे काव्य मे चमन्कीर के साथ साथ सरसता, गभी रता एव विचित्रता 
उत्पन्न करने का सु दर प्रयास क्या है + इसी कारण प्रिमप्रवास' में वाच्यार्थ 
को प्रधानता होबे हुए भी बन तत्र लक्ष्यार्थ एवं ब्यस्थाय दी छटा भी 

ह्ड 
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विद्यमान है श्रौर इसी कारण काव्य में सरसता के साथ-साथ उक्तिन्वैचिश्य 
एवं श्रभ-गांभी्य को झलक भी मिल जाती है । फिर भी लक्ष्याथे एवं व्यंग्यार्थ 
का प्रयोग अधिक नहीं मिलता । इसका एक कारण तो यह है कि यह काव्य 
काबि की प्रौढ़ शर्ति तहीं है । दूसरे, इसका निर्माण जिस युग में हुम्रा था उस 
समय तक खड़ी बोली इतनी सशक्त एवं सक्षम नहीं हुई थी कि उसमें लक्ष्यार् 
एवं ब्यंग्यार्थ को व्यक्त करने की सामर्थ्य आसके । इसका पूर्ण विकास श्रागे 
चलकर छायावादी युग में हुआ । भ्रतः कवि ने यहाँ ग्रभिवा के सहारे चाच्यार्थ 
को ही ग्रधिकाधिक रम्य एवं सरस बनाने का प्रयत्व किया है । 

(प्रियप्रवास! में गुणों का स्वरृप-- गुणों को रस का धर्म कहा गया है। 
कारण यह है कि विभिन्न रसों का भ्रास्थादन करते समय चित्त के भाव भी 
भिन्न-भिन्न हो जाते हैं । जैसे, श्रंग/र रस का वर्णन पढ़कर यथा सुनकर प्रधया 
देखकर हृदय में माधुर्य का संचार होता है और वीर रस के वर्णन द्वारा श्रोज 
की दीप्ति रग-रग में फैल जाती है। ये माधुय, श्रोथ आदि ही गुण कहलाते है, 
जो रसों से सम्बद्ध होकर चित्त मे विभिन्न स्थितियों को जाग्रत करते रहते 
है और हृदय को विस्तृत एवं उदार बताने में सहायक होते हैं। गुणों की 
संख्या वे बारे में पहले बड़ा विवाद रहा है । भरत मुनि में दस गुण बतजाए 
थे! व्यास जी ने उन्नीस गुण कहे । दंदी ने दस गुणों का वर्णन किया । घामन 
से उनकी संख्या वीस करदी भ्रौर नोज ने चौवीस ग्रुणों का निरुषण किया | 
परन्तु भामह ने केवल माधुर्य, श्रोज तथा प्रस्नाद नामक तीन गुणों की ही 
स्वीकार किया श्रौर मम्मदाचार्य ने भी इन तीन गश॒ु्गों को ही काव्य के लिए 
सर्वधा उचित समझा | प्राजकल उक्त तीन गुणों को ही प्रमुखता दी जाती 
है। वैसे श्लेप, समता, सुकुमारता, अर्थव्यक्ति, उदारता, काम्ति, समाधि 
श्रादि गुण भी माने गए हैं। फ़िर भी अधिकांश आचार्य तीन ग्रुणों को ही 
भानते हैं । पं रामदहित मिश्र का मत है कि "बद्यपि श्राचार्यों मे प्रधान- 
त्या तीन ही गुण माने है, पर झ्राधुनिक रचना पर दृष्टिपात फारमे से कुछ 
अ्रन्यान्य गुणों का मानदा आवश्यक प्रतीत होता है। श्राजकत्त ऐसी श्रधिकांश 
रचनायें दीखन पड़ती हैं जिनमें न तो प्रसाद गुण है और न श्रोज गुण, बल्कि 
इनके विपरीक् उनके श्रनेक स्वरूप देख पढ़ते हैं ।/* परन्तु श्रापने उक्त तीन 
शुणों का ही विशेष रूप से वर्णन किया है तथा इनके श्रतिरिक्त और किसी 
गृण को प्रमुसता नहीं दी है। इसके अतिरिक्त झ्राचार्य वा० गुलावराय का मत 
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है कि” मम्मठ ने इन दशों को माधुये, झोज, प्रसाद--तीन के ही भीतर लामे 
का प्रयत्न स्िया है, वद्यपि इस प्रदत्त में उनको प्राशिक ही शफ़्लता मिली 
है । पहली बात तो यह है कि इन दश गुणों की व्याख्या के सम्बन्ध से धर्म 
के तत्व वो औति यहो बहा जा सकता है कि "जेब सुनिर्वस्पवच प्रभाजभु/ 
प्रौर मम्मठ ने यदि वामन के बनलाये हुए दश शुणों वी अ्रन्विति तीस मे 
करदी है तो उससे भौर आ्राचायों के बतलाये हुए गुणों मे नहीं होती। इसके 
अतिरिक्त इन दस या बोस गुणों मे हमको दौली के बहुत से तत्व भौर 
प्रकार मिल जाते हैं ।* इतना मानते हुए भी वादूजी ने प्रमुखता तौन गुणों 
को ही दी है । 
गुणों की सदमा तीन मानने का प्रमुख कारण यह है कि वित्त की 

तीन ही प्रमुख दृत्तियाँ होतो है--कौमल, कठोर तथा मिश्रित | इन तीनों 
वृत्तियों का सम्बंध क्रमश माघु्यें, श्रेज और भ्रसाद से है, क्योकि जो गुण 
अन्त करण को द्वंघित करके भ्थवा पिघलावर उसे श्रसप्न कर देता है उसे 
माधुये कहते हैं! ये गरृण सभोग श्युपार, करण रस, विप्रलम्भ शगार और 
शान्तरतत मे रहता है गेया इनमे भी उत्तरोत्तर मधुर लगा करता है। दमके 
लिए ८, ठ, ड, ढ को छोडकर क से म तक के ऐमे वर्ण अपेक्षित होते हैं, जो 
अपने-अपने ग्रन्त्य वर्ण से मितकर श्रूति मधुर ध्वनि की सृष्टि किया करते 
हैं । इस ग्रुप के लिए त्मासरहित छोटे-छोटे शब्द प्रथवा अल्प समास बालों 
रचना प्रच्दी होती है। इस त्तरह मधुर एवं कोमल पदों वाली रचना ही माधुर्य 
गुण के लिए सर्वथा उपयुक्त होती है ,* इसी तरह चित्त को उत्तेजित करने 
वाले गुण को भ्राज कहा जाता है ।९ यह गुण बीर, वीभत्स झोर रोद रस में 
उत्तरोत्तर प्रड्मप्ट रूप से विद्यमान रहता है। इसके लिए ऐसी दीर्घ समागवती 
एवं भौद्धत्यपूर्ण पद योजना ग्रावश्यर होती है, जिसमे सयुक्ताक्षर रेफ, सयुक्ता 
प्रक्षर, द्िन्द वर्ष, टवर्ग, तालव्य शवार, मुर्धन्य परार झ्रादि रहते है।*, 
इस गुण का रम्वध चित्त को कठोर वृज्ति स रहता है, जब कि माधुये का 
कोमल वृत्ति से । इसके साथ ही जो गुण “प्रसाद! कहलाता है चह सहृद्ग- 
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हृदय की एक ऐसी निर्मलता है जो कि चित्त में उसी भाँति व्याप्त हो जाती 
है जिम्त भांति सूखी लवाड़ी में श्राग १ यह प्रसाद गुण सभी रखों का 
धर्म माना जाता है श्रौर इसकी श्रवस्थिति सभी रचनाओं की विश्ेपतता मानी 
जाती है। सूखे ईंधन में भ्रग्नि के प्रकाशन श्रथवा रुच्छ कपढ़े में जल की झलक 
की भांति प्रसाद गुण द्वारा चित्त में एक साथ किसी श्र्थ का प्रकाश हो जाता 
है । और वह चित्त को व्याप्त कर लेता है| इनमें से प्रसाद गुण की स्थिति 
माधुर्य शरीर झोज के साथ भी हो सकती है, परन्तु माधुर्य श्रौर भ्रोज दोनों 
एक साथ नहीं रहते । 


माधुय--प्रव यदि “प्रियप्रवास'/ की शोर दृष्टि डालें तो पत्ता चलेगा 

कि हरिप्रीध जी ने इस काव्य में भाधुर्य गुण को श्रपताते हुए बड़ी सरस रखता 
की है । यदि यह कहा जाय कि 'प्रियप्रवास' में माधुय का ही प्राघान्य है तो 
कोई श्रत्युक्ति नही, क्योंकि वियोग श्ंगार एवं कहणा की श्रविरल घारा वहाते 
हुए कवि ने यहां श्रन्त:करण को द्ववित कर देन वाले श्रथवा पिघला देने वाले 
इस गुण का ही सर्वाधिक प्रयोग किया है। यहाँ यप्योदा का पारुण-फ्रंदन, 
राधा की विरह-कातरता, गोषियों की विक्षिप्ताधस्था, गोपों की खिन्नता, 
बज के प्रत्य प्राणियों की झोकावस्था आदि में सर्वत्र फोगल एवं मधुर पदावली 
युक्त माधुय गुण भरा हुआ दिखाई देता है। उदाहरण के लिए निम्तलिखित 
पद देखिए :-- 

हा ! वृद्धा के श्रतुल्न धन हा ! बृद्धता के सहारे । 

हा ! प्राणों के परम-प्रिय हा ! एक मेरे दुलारे। 

हा ! शोभा के सदन सम हा ! रूप लावण्य वाले । 

हा ! बेटा हा ! हृदय-बन हा ! नेत्र-तारे हमारे । 

फंसे होके श्रलग तुझसे श्राज भी मैं बची हूँ । 

जो मे ही हूँ समझ व सकी तो तुझे व्यों वताऊ। 

हाँ जीऊेंगी न श्रव, पर है वेदना एक होती । 

तेरा .प्यारा बदन मरती वार मैंने न देखा ।३ 

इन पंक्तियों में कवि ने कोमल एवं मधुर पदावली का प्रयोग करते 
१... चित्त व्याप्नोतति यः क्षिश्र झुष्केन्घनमिवानलः । 
स' प्रसाद संमस्तेषु ससेपू रचनासु च | सा० द० पाएन८ 

२. प्रियप्रवास छाशइ-श७छ 


[ रह 3 


हुए चित्त को पिघलाने के लिए जो मधुर पद-योजना की है, उप्तभे वियोग 
एवं करुणा के साथ-साथ माधुर्य गुण विद्यमान हैं। इसे पढते ही भ्यवा सुनते 
ही ित्त द्रवित हो जाता है और सारा वर्णन भ्रत्यत हृदयग्राहो जान पडता है । 


झोज--/प्रियप्रवास' मे यद्यपि माधुय की प्रघानता है, तथापि झोज 
गुण की अपनाते हुए कवि ने थ्ोकृष्ण के शोये, पराक्रम एवं वीरता का 
वर्णन किया है । इस गुण के अनुकूल बौर, दीभत्स तथा रौद्र रस होते हैं, 
बयोंकि इसके स्थायी भाव उत्साह जुगुप्मा तथा कोध के कारण हो हृदय मे 
दीप्ति उत्पन्न होती है, हृदय का विस्तार होता है और उत्तेजता का सचार 
होता है। मुख्यतया उत्साह एवं कराप ही भ्रोज गुण वे अधिक अनुदूल होते हैं । 
“प्रियप्रवास' में इसके उदाहरण भी पर्याप्त मात्रा में प्रिल जाते हैं। जैसे 
श्षज को उत्पीडित करने वाले व्योमासुर को एक दिन भपने सामने देखकर 
श्रीकृष्ण कहने लगे -- 


भुघार चेध्टा बहु व्यर्थ हो गई। न त्याग तूने कु-प्रकृत्ति को किया । 
अत्त गही है ग्रव युक्ति उत्तमा । तुझे बधू मैं भ्वश्ेय-दृष्टि से । 
क्षमा नही है जल के लिए भली। समाज-उत्मादक दण्ड योग्य है। 
कुवर्मं-कारी नर का उदारना। सु-क्रमियो को करता विपक्न है । 
अत भरे पामर सावधान हो । समीप तेरे अब काल झागया। 
ने पा सकेगा खल भश्राज त्राण तू। स्म्हाल तेरा बच वौछनीय है।१ 


उक्त पक्तियो भें परुष पदावली युक्त ऐसी रघना की गई है, जिसे सुन- 
कर धथवां पढ़कर ग्रभायास ही चित्त मे स्फूति था जाती है, उसमे दीप्लि 
जाग्रत हो जाती है और झावेग उमड़ आता है | इतना ही नहीं इससे हृदय 
जे विस्तार होता है यौर वह उद्वि्न होकर भ्ावेश युक्त हो जाता है| भझत 
यहाँ भोज गुण विद्यमान है । 


प्रसाद--यह ग्रुण तो यहां सर्वेत्र विद्यमान है| इसके द्वारा कवि ने 
अपने काव्य को सरल, सरस तथा सुमधुर बनाने की चेप्टा की है, जिससे 
उसके झर्थ को समझने में कोई झापत्ति नही होती। श्रवणमात्र या पठनमात्र 
से ही तुस्स प्र्थ की प्रतीति हो जाती है। उदाहरण के लिए निम्नलिखित 
पक्तियाँ देखी जा सकती हैं .-- न््किलक 





६ प्रिमप्रवात १३७७-८२ 


| रथ ॥ 


यह सकल दियायें आ्राज रो सी रही है । 
यह सदन हमारा, है हमे काट स्राता। 
मन उचट रहा है चैन पाता नहीं है। 
विजन-विपिन मे है भागता सा दिखाता । 
सदन रत थे जाने कौस थ्यों है श्ुलाता। 
गति पलट रही है भाग्य की क्यो हमारे । 
उहँ ! कसक समाई जा रही है कहाँ को। 
संखि ! हृदय हमारा दग्ध क्यो हो रहा हू। * 





उच्ता पंक्तियों में कवि ने सरल श्रौर सुवोध रचना: करते हुए श्वण- 
मात्र से थर्थ प्रतीति कराने वाले घब्दों की योजना को है, जो प्रसाद गुण- 
ब्यंजक हैं । 





पव्रथप्रबाल' में सीतियों का स्वत्प--रौति शब्द रीद गतो गत्यर्थक रीद्‌ 
धातु में क्तिनू प्रत्यय के संयोग से बनता है। श्रतः रीति का प्र्थ दै--मार्ग, 
पंथ, गति, प्रणाली या पद्धति । इसी कारण रीति से किसी लेखक की विशिष्ट 
रचना-प्रणाली का बे 7 है ! साधारणवया प्रत्येक लेखक या कि के सिखने 
का ढंग श्रपना निजी द्वोता है, उसमे छुछ विभिष्टवा होती है, जो प्रन्य कत्ि 
था लेखकों में नहीं दियाई देती झ्ौर जिसमे परिणामस्वरूप हमे तुरन्त 
पहुँचान लेते है वि श्रमुक रचना श्रमुक ध्यक्ति की है । वद्चवि यह विशिष्टता 
था यह भेद अत्यंत सूक्ष्म होता है, क्योंकि एक ही भाषा के कवियों से 
भाषागन श्रन्तर तो होता नहीं, रचना-प्रणाली या भाव-विशूपण 
की पद्धति में ही अन्तर होता है । ८सी कारण काव्य का सर्म समझने के लिए 
रीति का जानना भी भ्रत्यावध्यक है। श्रंग्रेजी में इसे स्टाइल (5/॥ ]6) 
पुकारते हैं। स्टाइल भब्द लैटिन भापा के 98, 5#9058 धब्द 
ला है, जिसका ग्ाद्दिक ध्र्थ लौह लेसनी' या लोहे की कलम होता 
है। प्राचीत रोमन काल में पट्टियों के ऊपर सोस जमावार लोहे की पलम से 
लिखा जाता था । इसी कादण लिखते के इस ढंग को कहने लगे । श्रतः 
स्टाटल भी सिखने या बीलमे की विशिष्ठ प्रणाली को कहते है । इस तरह 
सीत्ति ने अ्रभिप्राय ऐसी पद-मंबदना से है जो रसानुकूल पब्दों को श्रपनानी 
अपनी विधिष्टता ने रसादि का उपकार किया फरवी है। कालरिज के 
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[ रशश ] 


शब्दों में इसे 'उत्तम झब्दा वी उत्तम रचता* कहें तो भी कोई भत्युक्ति नही। 
रीतियाँ अनेक मानो गई हैं भौर सभयानुसार उनम्त परिवर्तन भी होते रहे 
हैं। परन्तु विद्वानो ने साघारणतयां चार रीतियाँ बतलाई हैं--बैदर्मी, गौदी, 
पाचाली तथा लाटी । ऐसा जान पडता है कि प्रत्यक रीति का नाम उस देश- 
विशेष की रचना प्रणाली के झाधार पर पडा है । 
वेदभी-प्राय जहाँ पर माधुये-ब्यजक वर्णों की ललित योजना होती 

है, पहाँ बेदर्भी रीति मानी जाती है। दइसम माधुर्य गुण, सुकुमार वर्ण भसमास 
या भध्य समाप्त पदावली तथा सुकुमरार रचना का एकत्र योग होता है ९ 
भूप्रयप्रवास में कृषि ने इस रीति को प्रनेक स्थलों पर भपनाया है भौर ऐसा 
जान पढ़ता है कि सम्पूण काव्य मे वैंदर्भी रीति वी ही अ्रधानता है। इस रीति 
का एक ही उदाहरण देना प्याल है +- 

पूला का यो अवनि-तल मे देख के पात हाना। 

एसी भो थी हृदप-तर प्रे कल्पना प्राज होती । 

पूल्ले फूल दुसुप अपने भ्रक में से गरिरावे। 

बारी बारो सबल तरु भी सिन्नता हैं दिखाते ॥2६ 


यह रचना माधुर्य गुण व्यजक हे 4 


गोौशे--पोज प्रकाशक वर्णो से युक्त आडम्बर पुण बंध वाली रचना 
को ग्रोड़ी रीति कहते हैं । इसम सरोज युण, कठोर वर्ण, दीपें समास, विक्ट 
रचना भादि काव्य साधनों का एकत्र समावेश होता है। इसके लिए वर्ग के 
प्रथम तथा ढुतीय वर्णों का क्रम से ह्विनीय तथा चतुर्थ बर्णे के ख्राथ समोग 
किया जाता है, रेफ के साथ किछ्ली वर्ण का भागे या पीछे योग रहता है. तथा 
ट व युक्त दीर्घ समासो वा प्रमोग क्या जाता है 3 प्रिप्रप्रवात्ञ' म गौडी 
रीति की वहुतता नहीं है। कहो-कही "क्माघ पद देखने को मिल जाता है --- 
निदाध का वाल महा दुरूत था। भयावनी थी रवि-रश्मि हो गयी। 
तवा समा थी तपती बसुन्धरा। स्फूलिंग वर्षा रत तत्त ब्योम था। 
प्रदीक्ष थी अग्नि हुई दिगन्त में। ज्वलन्द था स्‍्लातप ज्वाल माल सा । 
पतग की देख महा प्रचण्डता। प्रवम्पिता पादफन्युदयक्ति थी। 
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प्रयवा 
सद्भावाश्रयता, भ्रविन्त्य दृढ़ता, निर्भीकता, उच्चता । 
नाना-कौशल-शूलता प्रटलता च्यारी-क्षमाश्ीलता। 
होता था यह ज्ञात देख उसकी शास्ता-समा-भंगिमा । 
मानों शासन है गिरीौद्ध करता निम्तस्थ-भूभाग का। ६१३ 
पांचाली--यह रीति उक्त दोनों रीतियों को श्रन्तरालधर्तिनी होती 
है। इसमें पंचम वर्ण थाली, माधुय तथा सौकुमाय॑ गुणों युक्त पदयोजना की. 
जाती है और ग्रोज तथा कान्ति गुणों के श्रभाव में इसके पद उत्वण (उल्लड) 
नही होते ।' 'प्रियप्रवास' में इस पांचाली रीति के प्रमुुल भी रचना मिल 
जाती है :-- 
झपो्याव प्रफुल्ल-आय-फलिका सकेन्द्र-विम्बावन! । 
तन्वंगी कल-हास्ियी सुर्तिका भ्रौ्ान्कला-पुत्ततली। 
शोभा-वारिधि दी श्रमूह्य मणि-स्ती लावष्य लीलागयी । 
श्री सथा-मृदुभापिणी मृगदूगो भाधुर्य की भू्ति थी। 
फूले कंज समान मंजु-दृगता थी भत्तताकारिणों। 
सोने सी वामतीय कान्ति तने की थी दृष्टि-उन्मेपिनी । 
राधा की मुसकान की मधुरता थी मुग्धता-मूर्ति सी । 
काली-कु चित-म्बमान धलके थो भानसोस्मादिनी ! ४४-४५ 


.. उत्त पंक्तियों में कि ने पंचम वर्ण वाली प्रमुनाध्चिका बर्थों से युक्त 
मधुर एवं सोढुमार्य गुण सम्प्न पदावली का प्रयोग किया है; जिसमें उत्कृष्टता 
ते वर्षबादूता का उर्देपा श्रभाव है तथा श्रधिक सस्बे-तम्बे समा भो नहीं 
है। ग्रव, उक्त छत्द पांचाली रीति का उत्हष्ट उदाहरण है । 

..._ तारली--रीति के प्रवर्तक श्राचार्य बामत ते तो ब्ेवल तीन रीतियाँ 
ही मानी है। रद्रट ने इस चोथी 'लाटोया' रीति की श्रौर कत्पया कौ पी 
'तथा समस्त रीतियों को दो विशागों में बांदा था प्र्यात्‌ पांचाली तथा वैदर्भी 
दीतियाँ बाव्य में माथुय॑ की चोतक बत॒लाई श्रोर गौड़ी तथा बादी रीतियां 
को ग्रोजश्विता-प्रदर्शक कहा ! रसौचित्य के प्रनुसार रीतियों के घुनाव की 
चर्चा सर्वप्रथम रुदनट ने ही साहित्य-संसार में प्रारम्भ की थो और इसी कारण 
इन सीत्तियों का महत्व प्रदरशित करते हुए रुद्वट ते रसों के पश्रमुकूल इसक्रे श्रयोग 
8 2>ब 2 इज अमल 
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पर बल दिया था ।* इस दृष्टि से लाटी रीति में गौडी वी भाँति हो भोज 
प्रकाशक वर्णों वी प्रधानता रहती है। गोडो तथा लाटी में ग्रधिक प्रन्तर ने 
होने के कारण आजकल विद्वान्‌ इस रोति को कोर्ड पृथक्‌ रोौति नहीं मानते 
श्र गौडी रोति में ही इसका समाहार कर लेते हैं । 


इस प्रवार रीति के ग्रनुभार 'पक्‍्ियप्रवास' को रचना-पद्धति पर विचार 
करने के उपरान्त हम इस निष्फर्प वर पहुँचते हैं कि कवि ने भोजस्विता एव 
ठेजस्विता दिखाने के लिए गौडोय तथा लाटीय रीति का प्रयोग यत्किचित्‌ 
अ्रवश्य किया है, परन्तु ऐमी योजना प्रधिक नहीं दिखाई देती । उसका अधिव 
झुकाव भाधुय एवं सौकुमायं गुणों के विवेचन की श्रोर रहा है झौर उन्ही के 
अनुकूल पाचाली तथा वैदर्भी रौतियों को श्रधिक अपनाया है। इनमें से भी 
पाचालो रीति क प्रनुकुल पंचम वर्णमयों सुकुमार पद-योजना भी अपेक्षाइुत 
प्रधिक नहीं है। भत प्रियप्रवास' में कवि सर्वाधिक वैदर्भी रीति को ही 
अपनाकर चला है। यह गौति प्राय श्ंगार एव करण रस के सर्वभा भनुबूल 
भी होती है प्रोर इस काव्य में इन दोनो रसो का ही प्राधान्य है । 


पप्रपप्रवाम! में चृत्तियों का स्वक्प--दृत्ति शब्द वृत्‌ वर्तने धादु से 
त्तिन्‌ प्रत्यय बरने १२ बना है। बने क। अर्थ जीवन होता है भौर बृत्ति उच्च 
जीवन की सहायक जीविका को बहन हैं। भरत वबृत्ति का साधारण भर्थ है-- 
पुरुपार्थ का साधक व्यापार या जीवन का सहायक व्यापार । काव्य तथा 
माटक में इसी सहायक व्यापार द्वारा जो घब्द योजना की जाती है उसे वृत्ति 
बहते हैं )* साधारणतया रीति की सहायक वृत्ति मानी जाती है । ये वृत्तियाँ 
नाटक तथा बाव्य से पृथक्‌-यूधक्‌ मानी गई हैं। भाटक में चार दृत्तियों होती 
हैं--भारती, सात्वती, कंदिकी भौर भारभदों। परल्तु काव्य में वृनियों की 
पलग कल्पना की गई है। काव्य मे मुस्यतया तीव वृत्तियाँ होतो हैं--कोमला, 
उपनागरिका तथा परुषा । इनमे से कोमला वृत्ति का साम उद्धूड़ ने ग्राम्पा 
भी दिया है। है 

फोप्नला--इस दृत्ति के भ्तर्गंत लकार, ककार, रेफ झादि से युक्त 
कोमलाक्षरों की बहुलता होती है। इसी वृत्ति के भाधार पर कुछ विद्वानों ले 
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अनुप्रास प्ल्नंकार का नाप्त भी कोमलानुप्रास अथवा ग्राम्यानुश्नास दिया है । 
गप्रियश्रवास' में इस कोमला दुत्ति के श्रनुक्कुन मधुर एवं कोमल रचना भी मिल 
जाती है, जिसमे कोमलाक्षरों के अ्रंतमंत्त सुकुमार भावों का प्रदर्शन हुम्ना है । 
जैसे-- 
सच्चिन्ता को सरत-लहरी-संकुला-बापिका थी । 
नाना चाहे कलित-फर्लियाँ थी लताये उमंगे। 
धौरे-घीरे मधुर हिलती वासना-वेलियाँ थी । 
सहाद्धा के विहम उसके मंजु-भाषी बड़े थे । 
मोला-भाला-मुख सुत-वधू-भाविनी का सलोना । 
प्रायः होता प्रकट उसमे फुल्म-प्रम्भोज-सा था। 
बेटे द्वारा गहज-्छुस के लाभ थी लालासायें । 
हो जाती थी विकथ बहुधा माघतब्री-पुष्पिता सी । 
उक्त पंक्तियों मे कवि ने लवार, ककार तथा रमार युक्त कोमल पदावली 
का प्रयोग करते हुए छोमला धृत्ति को अपनाया है । 
उपनागरिक्ा--इसमे टवर्ग को छोट्ठकर झेप वर्मों में से उसी वर्ग के 
श्रन्तिम वर्ण के संयोग से मधुर शब्दों थी योजना की जाती है श्रर्थातू इसमें 
जु, व, न्‍्त, म्पश्नादि की प्रधानता रहती है। यह धृत्ति मगर की चतुर, 
सयानी तथा बिदग्ध बनिता की सुकुमार वावयावली के समान होने के कारण 
उपनागरिका कहलाती है। “प्रियप्रवास' में इस वृत्ति के श्रनुपूल रचना पर्याव्त 
मात्रा में मिलती है । जैसे :-- 
पतक्नि- पुष्प - भ्रलंकृतकारिणी | घरद नील-्सरोद्ह रखिजिनी। 
नव॑लन्सुन्दर-शयाम-गरीर की । सजल-तीरद-मी काल्ल-काच्ति थी। 
प्रति-समृत्तम-ग्रज्न-समूह्. था | मुकुट-मंजुल, श्रोौ मनभावता ! 
सतत थी जिममें सुकुमारता | सरसता श्रतिब्रिम्ब्ित हो रही! 
ब्रथवा 
जम्बू अम्ब कदम्ब निम्ध फलसा जम्बीर थी आ्रॉवला ! 
लीची दाट्टिम नारिकेल इमिली श्री शिक्षिपा इंग्रुदी । श्रादि 





उक्त पदों में श्रनुस्थार साहित पंचम वर्ण युक्त घब्दों का ही प्राधान्य 
है। अतः यहां माधुय॑ व्यंजक मुकुमार वावयावलो के कारण उपयागरिका दृत्ति है। 
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परुषा--पहले केवल दो हो वृत्तियो का प्रचलन था। परन्तु प्राचार्य 
इद्धट ने एक तीसरी पष्दपा वृत्ति को नवीन उद्धावता की | इसमे स, श, प 
वर्णों की टवर्ग या रेफ के साथ मिथण होकर सपुक्ताक्षरों वी बहलता पाई जाती 
है ।! 'प्रयप्रवास' बे' कुछ स्थलों पर इस पर्था दृत्ति का भौ प्रयोग मिल 
जाता है | जैसे -- 
विल्लोल जिह्ढा मुख से भुहु्ृंहु । 
निकालता था जब स्प क्रुद्ध हो । 
निपात्त होता तब भूव-प्राण था । 
विभीविका-गत्त नितान्त गूढ् था । 
प्रलम्व॒ पस्‍ातक-प्रसू, उपगद्रवी । 
अतीव भोटा यम-दीर्घे-दण्ड सा। 
ऋराल आझारक्तिम नेजबान औ। 
विषाक्त फूलार-निकेत सर्प था। १३॥४० ४१ 


उक्त पक्तियों में कवि ने रेफ युक्त सयुक्ताक्षरों का प्रयोग झरने हुए 
मर्प की प्रचण्दता एवं भीषणता वा चर्णन करते हुए परुष पदावली का प्रयोग 
हिया है। भ्रत. यहाँ पश्षा दृत्ति है। 


भ्रतएव कवि ने रसानुदूल रीतियो एवं वृत्तियो बा प्रयोग करते हुए 
अपने रचना-कौशल पो प्रकट किया है। जिस तरह्‌ प्रियप्रवास' मे बैदर्भी रीति 
की बहुलता है, उमी नरह यहाँ उपनागरिबता वृत्ति का प्रयाग भी भ्धिवः 
भाषा भें किया यया है, क्योकि माधुय-ब्येजक वर्णों मो बहलता उपनागरिका 
वृत्ति में हो होती है भौर 'प्रिमप्रवासा में ऐसे ही वर्णों की बहुलता है; जो 
माधुये, सोकुमाये एवं मारत्य के द्योतक हैं । 

'व्रियप्रवास” से बक्रोक्ति का स्वरूप--वक्रोक्ति शब्द 'वक्र' झौर 'उक्ति 
इन दो शब्दों के योग से बना है भ्र्थात्‌ जहाँ उक्ति की वक्ता हो वहो 
चनोक्ति होती है। भावाय कुतक ते अपने “वक्रोक्ति काव्यजोवितर्स नामक 
अरथ में वकोक्ति वी परिभाषा करते हुए लिखा है--/वक्रोत्तिरेव वैदाध्य- 
भपोमणितिरुच्यते ।” इसमे से कवि कम की कुशलता का नाम है वैंदस््य या 
विदाघता । भज्ठी का अरे हैं विच्छित्ति, चमत्कार, चास्ता और मणितिं वा 
अर्थ है क्यन प्रकार | इस प्रकार इन तीनो वा समन्वित भ्रथ यह हुआ कि 
कवि के कर्प को कुशलता से उत्तन्न हाने वाले चमत्वार के ऊपर प्राध्िव होन 


[ २२० ] 


वाले कथन के प्रकार को बकोक्ति कहते हैं ।" वक्तोक्ति एक श्रलंकार भी होता 
है, जो इलेप वक्रोक्ति तथा काकु वक्रोक्ति के नाम से दो प्रकार का होता है। 
परन्तु वक्रोक्ति के प्रवर्तक कु तक ने इसे केवल एक प्रलंकार न मानकर काव्य 
में बिचित्रता या चमत्कार उत्पन्न करमे वाली एक विश्विष्ट कथन-प्रणालरी 
माना है, जिसके छे प्रमुख भेद बतलाये है--(१) वर्णविन्यास बन्नता , (२) 
प्रद-पूर्वार्ध चक्रता, (३) परद-परार्थ-वन्नता, (४) वावय-बक्ता, (५) प्रकरण- 
वक्ता भ्रौर (६) प्रवंध-वन्नता । इस तरह कुंतक ने प्रबन्ध को छोटी से 
छोटी इकाई वर्ण या अ्रक्षर से आरम्भ करके प्रवंध तक को बत्रता का विवेधन 
प्रपने ग्रंथ में किया है, जो परूणंतया वैज्ञानिक है ।* 

(१) वर्ण-बिच्यास बनक्न॒ता--इस वक्ता के अन्तर्गत वर्ण के सौदर्य 
विपयक सभी प्रकारों का उत्मेख किया गया हैं। श्रवुप्रास, यमवा प्रादि 
भब्दालंकार इसी के प्रन्तर्गत भ्रा जाते है। वर्ण-मैत्री एवं वर्ण-मरुग्मों वी 
पोजना भी इसी के श्रन्दर भ्रा जाती है। कुतक ने बिना श्रवास के ही 
भ्रनुप्रास के प्रयोग पर वल दिया है श्रोर बताया है कि श्रतुप्रास पर धाग्रह रखने 
से श्र्थ का सींदय नप्ट हो जाता है । श्रतः ऐसे वर्णों की योजना होनी चाहिए, 
जो समता तो रखते हों, परन्तु श्र्॑-सौदर्य को ध्यान में रखबार प्रयुक्त हों। 
श्रतः शब्दों की झंकार पैर में वजने वाले नूपुरों की झंकार का प्रनुरणन तो 
करे, परन्तु उसमें हृदय के लिए थ्राद्वादका रो प्र्थ भी रहना चाहिए। 'प्रियप्रवास' 
में कवि ने यथास्थान प्रनुरणन का ध्यान रखते हुए इस वर्ण-वित्यास-वष्रत्ता 
का प्रयोग किया है | जैसे :-- 








कमल-लोचन क्या कल श्रा गये । 

पलद वया कु-कपाल-क्रिया गई। 

मुरलिका फिर वयों वन में वजी । 

वन रसा तरसा वरसा मुधा। ६५७ 

यहां पर 'का, 'ल', 'र', व श्रीर 'स' की पंकार ने वर्ण-विन्यात्ष की 

चक्रता उपस्थित करते हुए श्रपुर्व॑ चमत्कार उत्पन्न किया है, जिवसे न तो 
श्र ही विच्छित्त हुआ है झ्ौर न श्रन्‍्य कोई व्याघात उपस्थित हुआ्ला हैं, भ्रपितु 
समस्त पदावली पूर्णतया रसात्मक है । 
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(२) परद-पूर्वा्ध-बक्र॒ता--इस वक्ता वा प्रयोग पद के पूर्वार्ध मे वहाँ 
होता है जहाँ कवि यह चाहता है कि किसी वस्तु का भलौकिक द्वव से ति्स्कार 
किया जाय ग्रथवा प्रनौकिक रूप से उत्कर्प दिखेलाया जाय ) इसके श्रनेक भेद 
होते हैं जैसे--रूद्धि-वैचित्य वक्रता, पर्याय वक्रमा, उपचारन्दत्रता, विशेषण- 
चन्रता, सवृत्ति-्वक्रता प्रत्यय वक्रता आदि । इनमे से उपचार घत्नता प्रमुख 
है। इसमे प्राय कवि घन पदार्थों मे द्रव का, भमूत पदार्थों में मूर्त पदाथ के 
घर्म का, भ्रचेतत मे चेतन घम का आरोप करता हुआ्ला एक विचित्र सरसता 
उत्पन्न किया करना है ।९ प्रियप्रवास' मे इस उपचार-उ्क्रता के भी उदाहरण 
मिल जाते हैं। ऊँसे -- 
उपचार-वक ता-- 

बज घरा-जन के उर मध्य जो, विरह जात लगी मह कालिमा। 
तनिक धो न सका उप्तको कभी, नयत का बहु वारि प्रवाह भी । 


यहाँ पर कवि ने 'झोक! के लिए जिस कालिमा' छाब्द का प्रयोग 
किया है, वह कालिमा तो मूठ है दिखाई देती है, परन्तु शोक कभी पूर्द नहीं 
होता । भ्रत प्रमूत के लिए मूत्त पदाय का प्रयोग करके कवि ने यहाँ 
उपचार-बकरता का प्रयोग किया है। 
पर्याम-बक्रत्ता--इस वज़ता के अन्तगत उचित स्थान पर उचित पर्याय 
दाब्द का प्रयोग किया जाता है. जिससे काव्य में चमत्कार के सापनाव 
र्तात्मकता प्रा जाती है 3 श्रियप्रवास्ध में पर्याय बत्रता का पर्यात प्रयोग 
हुआ है| जैसे -- 
कालिम्दी सी कलित-सरिता दर्शनीया निकु जे । 
प्यारा बुन्दा विपिन विटपो चार न्यारो लतायें । 
ज्ोगा बले विहय जिसने हैं दिये हा ! उस्भोने । 
कँसे माघो-रहित ब्रज्ञ की मेदिनी को बनाया। १५३६ 
यहाँ कवि ने 'माघो' दाब्द वा प्रत्यत वत्रता के साथ प्रयोग क्या 
है, क्योकि इसका श्रथे थ्रौईष्ण तथा बसत दोनो होता है भोर जिस तरह 





१ भारतीय साहित्य शास्त्र भाग २, ० ३७६ 
२ यही, १० देषरे 
॥३ घही, पृ० देर 


[ शश१ | 


चसंत ऋतु के अभाव में सुंदर नदी, दर्शनीय कुंज, सुंदर वन, दिव्य वृक्ष-लत्तायें, 
शॉभाश्ाली विहंग आदि का कोई महत्व नहीं, वयोकि बसंत ऋतु में ही 
इन सवका सौदय आ्राह्मादकारी हो जाता है, बसे ही श्रीकृष्ण के बिना भी 
उक्त सभी पदार्थों का होता व्यू है। झ्तः कवि ने पययि-वक्रता के चमत्कार 
द्वारा 'माघो' शब्द का प्रयोग करते हुए यहां अत्यंत मामिकता एवं सरसत्ता 
का संचार किया है | इसी प्रकार पद-पूर्वाव-वन्॒त्ता के अन्य भेद भी 'प्रियप्रवास! 
में मित्र सकते है । परन्तु विस्तारभय में सबका विवेचन ने करके उक्त दो 
उदाहरणों से ही कवि के कौशल का पता लगा सकते है । 

(३) परदपराधं-बफ़्ता--उस वक्ता का प्रयोग पदों के उत्तरार््ध मे 
होता है । इसके भी काल-बैविश्य-वक्रता, कारक-बतता, संसया-वन्ता, 
पुरप-बनक्ता, उपग्रह-वतता, प्रत्यय-वत्त्ता आदि बाई भेद हीते है। इनमे से 
का के अतगेत वविजन किसी विद्येप श्रयं की अभिव्यक्ति के लिए 
गै में विपर्यंथ कर देते हैं, जिससे काव्य मे समधिक रुचिरता श्रा जाती 
है । विशेपत॒या जहाँ कवि श्रचेतन पदार्थ मे चेतनत्व का श्रारोप करके उसमें 
चेतन की सी क्रिया का निवेश कर देते हैं, वहां रस का परिपोप होने के 
कारण कारक-बन्नता होती है ।* 'प्रियप्रवास' में इस कारक-वक्कना के उदाहरण 
पर्याप्त मात्रा में मिल जाते हैं । जैसे-- 


क्र 











ऊंचा नीन चहर्प मेल करके था देखता ब्योग को | 

या होता श्रवि ही स-गर्द वह था सर्वोच्चता दर्प से । 

या वार्ता यह था प्रसिद्ध करता सामोद संसार में । 

में हें सृदर मानदंड ब्रज की श्लोभामयी भूमि का ।६&१५ 

यहाँ कवि ने गोवर्द्धन पर्वत का उर्णेन एक अत्यंत गर्बपूर्ण व्यक्ति के 

उप में किया है, जो अपने घमंड में चूर होकर सिर ऊपर उठाकर सदेव 
देखता हो । अ्रतः प्रचेतन गोवर्धन पर्चत में एक चेतन व्यक्ति के गरुणी का 
श्रारोप करके यहाँ कारक-वन्नता का प्रयोग किया यया है। यह परदपराध॑- 
बनता का ही एक भेद है । इसके श्रन्य भेदों को भी 'ब्रियप्रवात्त' में देखा 
जा सकता है | 





(४) बामप-वफ्तता- बकता का प्रयोग बाक्‍्य में होता है। 
इसके प््सन॑रय भेद हैं। सारे झलंकार इसी वाकय-बक्तता के अंतर्गत पाते हैँ । 





१. मारतीय साहित्य-श्ास्त्र, भाग २, पृ० ३६८-३६६ 
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बैसे भी कवियो को प्रनिभा अनत होती है। भरत जिस वावय को एक कवि 
एक प्रकार से कहता है, उसे दूसरा दूसरे ढंग मे प्रस्तुत करता है । इसी 
कारण कवि प्रत्चिमा की अझनतता के कारण इस वाक्‍्य-वक्नता के भेद भौ 
झनत हो गय हैं। कुतक ने इसी वत्रता के अनगंत रसवत्‌, प्रेयसू, ऊर्जस्वी 
तया समाहित सामक झलकारों का भी विवेचन किया हैं ।! इस वावय-बक्रता 
में वस्तु-वक्ता भी आ जाती है भोर इसी वम्तु वज़ना के अतगत कृठक ने 
स्वभावोक्ति अलकार को मान लिया है, क्योकि जिस वस्तु का वर्णन 
स्वमाविक रूप से किया जाय वही स्वमभावोक्ति भ्रलकार होता है | परन्तु 
कतक ने स्वभाविक वर्णन की अपेक्षा रसात्मर वर्णन को भ्रधिक महत्व दिया 
है । इस वांक्य-वत्नता का रूप 'प्रियप्रबास' में हो पर्याप्त माता में विद्यमान 
है, क्योकि प्रलकारों के प्रयोग मे रूवेत्र वावय-वन्नता का प्रयोग हुप्ना है। 
इनके उदाहरण झांगे चलकर, प्रभक्ार विधान के भतर्गत देखे जा सकते हैं । 
चहाँ प्रनावश्यक विस्तार वे भय से उनके उदाहरण नहीं दिये जा रहे हैं। 
(५) प्रकरणनवक्रता-“इस बकता का प्रयोग प्रकरण में होता है) 
प्रकरण प्रवंध के एक देश को कहते हैं मोर प्रकरणों के पारस्परिक सहयोग 
से ही प्रबंध की प्रहृष्टवा सम्पन्न होती है । यदि प्रकरण में ही किसी प्रकार 
का दोष होता है, तो सम्पूर्ण प्रवथ भी दोपय्ुक्त कहलाता है। झत. कविजन 
प्रकरण को सरस, उपादेय तथा सुदर बवान का प्रयत्न करते हैं ग्रौर उसमे 
ऐसे-ऐमे प्रसगो की योजना की जाती है, जिसमे सम्पूर्ण काज्य में चारुता 
भरा जाती है । इसके लिए सर्वप्रथम यह पग्रावदयक्र मात्रा गया है कि नायक 
के चरित्र मे ऐसो दीक्ति उत्पन्न की जाती है, जिससे सौंदर्य बा उत्मीलन 
होता है भौर जालित्य का विकास होता है इसे प्रक्रण-व्ता का भ्न्यतेम 
प्रकार स्वीवार क्या गया है।र इस अन्यतम प्रकार के भाधार पर यदि 
भूप्रप्प्रवास/ के नायक अथवा नाबिया पर दृष्टि डाली जाय, तो पता 
चलेगा कि कवि ने इन दोनों के चरित्र में एक ऐमी प्रदुमुत वक्ता अथवा 
अमत्कार की सृष्टि की है, जो 'प्रिपप्रवास भे पुरवृवर्ती काव्यों में नहीं दिखाई 
देती । यहाँ पर श्रीकृष्ण तथा राधा के जीवन को नोकोपक्ञार, विश्व-प्रम, 
स्वजाति-सेवा, लोक-कल्याण, प्रात्तेजनो के प्रति उदारहा, भनायो की रक्षा 
आादि से परिपूर्ण दिजाकर प्रकरण-वत्नता के अन्यतम प्रकार का प्रयोग क्या 


है. भारतोय साहित्य-श्ास्‍्त्र, भाव २, पू० रेछवेन्रे७डट 
२ बही, पृ० ४१५ 
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है, जिसके परिणामस्वरूप सारा काव्य भारतीय संस्कृति का उज्ज्वल प्रतीक 
बन गया है और पब्रायुनिक युग को प्रारम्मिक सरल कृति होकर भी उत्कृष्ट 
स्थान का अ्रधिकारी हो गया है । 


इस प्रकरण-वफ़्ता का दूसरा प्रकार यह चताया गया है कि कविजन 
काव्य की कशथावस्तु में श्पनी ओर से मथीन कल्पना करके प्रबंध की चारुता 
बढ़ाया करते है : वह नवीन कल्पना भी रस- निर्भर होती है । * इस ट्वितीय 
प्रकार का झप भी 'ग्रियप्रवास' में विद्यमान है, बयोंकि कवि हरिय्रौध ने 
श्रीकृष्ण की लोक-प्रचलित कथा को बुद्धि-ंगत बनाने के लिए कालिय नाग, 
मोवद्धंन पर्वत को उंगली पर उठाने, दावानल का पास करने आदि से संबंधित 
प्रमंगों को प्रतीकात्मक रूप मानकर उनका संबंध मानव-जीवन के व्यावहारिक 
कार्यो ने जोड़ दिया है। जैसे कालिय नाग की कथा को एक प्रपीटुक जाति 
का कृष्ण द्वारा निष्कासन माद लिया गया हैं। गोवरद्धन पर्वत की विधा 
कंदराों में श्रीकृष्ण ने समस्त ब्रजवामियों के सुरक्षित रहने की सम्पूर्ण 
व्यवस्था करदी थी श्रौर सर्वत्र श्रीकृप्ण का प्रसार था | इसलिये उसे उगसी 
पर उठा लिया कहा जाता है | इसी तरह दावावल में बौध्र घुसकर श्रीकृष्ण 
मे भमर्त गोप एवं गायों को बचा लिया था, इसी को देखकर यहू कहा जाने 
लगा क्रि श्रीकृष्ण, दाव्रानल को परी गये । इस तरह श्रलौकिय कथाग्रों को 
मानवीय रुप देकर नवीन उद्भावनायें की गई हैं । भले ही ऐसा करने से काव्य 








में श्रसता का संचार न हुमा हो, परन्तु इतना अ्रवेध्य है कि इन तवीत 


कल्पनाश्रों 





बाध्य में तरमत्कार की सृष्टि हुई है । ऐसे ही इस बत्रता के प्रन्य 
भैद भी है। इस प्रकार 'प्रियप्रवास' में प्रकरण-वक्तता को भी अ्रपनाकर 
कवि ने अ्रपना काव्य-कौशल प्रदर्शित किया है । 


(६) प्रबंध-धश्रता--यह वक्ता काव्य की सबसे श्रधिक व्यापक वक्रौक्ति 
मानी गईं है। इसका श्राश्नय न तो श्रक्षर ह्वोता है, न पद, व वाक्य भ्रौर 
न वाक्‍्यार्थ, वरन्‌ श्रादि से लेकर अंत तक सम्पूर्ण काव्य ही इस बक्रोक्ति वा 
ग्राधार होता है। इसके भी विभिन्न भेद होते हैं। उनमें से प्रयम भेद यह है कि 
जहाँ कवि भूल कथानक के रस को बदल कर नवीन चमत्कारी रस का 
श्रवि्भाव करता है, जिसमे कथामूत्ति ब्यामुल रसस्निग्य हो जाती है तवा 
व लनजफिमनत-ननतननस +क+न 


१. मारतीय साहित्य-बास्त्र पृ० ४१६ 
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श्रोताधों का विद्येप भनुरजन होता है।* दूसरा भेद यह है कि कभो-कभी 
कथानक का समग्र भाग रसमय नहीं होता। भादि झश अ्रधिक सरस तथा 
हृदयग्राही होता है भौर उत्तर भश भ्रधिक सरस नहीं होता, तो कवि विरस 
ग्रद्द को छोड़कर कैदल सरम झंश को लेकर भपने काव्य वी सृध्टि करता है। 
तीसरा भेद यह है कि कविजन एक ही कंमनीय फल की प्राप्ति के उद्देश्य से 
कथानक झ्ारभ करते हैं परन्तु नायक अपने बुद्धि-वे भव से ग्रस्य फनो को भी 
प्राप्त कर लेता है। चौथा भेद काव्य के नाम मे चमत्कार या वक्ता का होना 
बतलाया गया है प्रोर पॉँचवां भेद दहाँ भागा गया है जहाँ एक ही प्रसिद्ध 
बंथानक को भिन्न-भिन्न रूप में भ्रकित करते हुए कबिजन बिल्भणवा उत्पन्न 
किया करते हैं।* उक्त भेदों के भ्राधार पर जब प्रियप्रवास' पर दृष्टि 
डाली जाती है ठव पता चलता है कि यहाँ प्रवघ-वक्रता के प्रथम भेद को 
पूर्णतया तो अपनाया नही गया है क्योकि प्राय कृष्ण-गमन एवं श्रज के थिलाप 
ग्रादि भें जिस रस वा वर्णन भव्य काब्यों मे है, उसी रस को कवि ते भी 
अपनाया है, परन्तु हाँ कवि ने उम्त विप्रलमम्भ श्॒यार के शोक का वर्णन यहाँ 
इतना गहन एवं स्थायी रूप देते हुआ क्या है, जिससे बह शोक सचारी भाव 
ने रहकर स्थायी भाव बन गया है शौर कदुण रस का प्ार्वि्भाव हो गया है । 
प्रबंध वक्ता के दूसरे भेद को भी कवि ने मपवाया है, क्योक्ति प्राय 
उसमे कृष्ण गमन, ब्रजवासियों के विलाप, कालिय बाय, दावागेल, गोदर्द्दन- 
पर्वंत का उँगली पर उठाना, उद्धव-योप्री सवाद, उद्धव राधा सम्बाद भादि 
शन्‍्हीं प्रसगो को यहाँ स्थान दिया है जो सर हैं तथा हृदयग्राही हैं भोर 
अन्य नीरस प्रसगो को नहीं भपताया है, उनके केवल नाम दैकर ही छोड 
दिये हैं, जैसे पूछना की क्‍्भमा, चाणूर मल्व कस झादि के बध की कथा 
इत्यादि । उक्त प्रसग कवि के अभिप्रेत रस के भनुदूल नो हैं। झत यहाँ 
उन्हे न भपनाकर केवल विरह-वर्णन एवं राधा-कृष्ण के विश्व प्रेम से सबधित 
प्रतगों को ही सगुम्फित किया गया है। इस वक्रता का कृतीय भैद यहाँ नहीं 
अपनाया गया है। हाँ चतुर्थ भेद भवद्य विद्यमान है, क्योकि कवि ने पहले 
इस काव्य का नाम 'द्रजांगना-विलाप रखा था, परन्तु फ़िर 'प्रियप्रवास/ 
कर रिया। इस नाम से एक विशिष्ट बक्रता एवं चमत्कार विद्यमान 





१ भारतीय साहित्य झास्त्र डरशेश-डेरेर 
२ वही, पृ० डररेहहरडे 
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है, वर्षोंकि फाव्य में केवल गोपषियों का विलाप ही विलाप नहीं है, यहाँ गोष, 
गोपी, नंद, यद्योदा, राधा प्रादि भी विलाप करती हैं। दूसरे, विल्ञाप को ही 
यहाँ महत्व प्रदान नहीं किया गया है, अपितु श्रीकृष्ण के चले जाने पर राधा 
के हृदय में किस तरह विद्व-प्रेम जाग्रत होता है, इसको प्रमुख रूप से 
दिखाने की चेप्टा की गई है। अतः ये बातें “ब्रजांगना-विल्ञाप” नाम से 
सिद्ध न होती, जबकि 'प्रियप्रवास' श्र्थात्‌ 'प्रिय के गमना द्वारा 
पूर्णतया सिद्ध हो रही हैँ। इसी कारण यहां प्रवंध-वन्नत्ता के चतुर्थ प्रकार के 
दर्शन होते हैं । प्रबंध-वक्ता का पाँचवां भेद भी किसी न किसो प्रकार से 
यहाँ मिल जाता है, क्योंकि कवि ने लोक-प्रसिद्ध श्रीकृष्य की कथा को एक 
नया मोड़ एंवं नया रूप प्रदाव करते हुए ही यहां प्रस्तुत किया है, जिससे 
कयानक में चारुता श्रागई है भौर प्रबंध काव्य में नद्चीनता के साथ-साथ 
मामिकता झागई है। 

निष्कर्ष यह है कि कवि ने 'प्रियप्रवास' में बश्ोक्ति के विशिन्न 
प्रकारों एवं भेद-अभेदों का प्रयोग करते हुए काव्य को सरस एवं मारिक 
बनाने की चैप्टा की है श्रौर चमत्कार उत्पन्न करते हुए कौतूहल की भी सृष्टि 
की है। परन्तु ऐसा नही है कि सारा काव्य वक्रोक्ति से ही परिपूर्ण हो । वक्ोक्ति 
के थे भेद तो यत्र-तत्र ही मिलते हैं भ्ौर जहां तक प्रबंध-वकता का प्रश्न है, 
बह भी काव्य को श्रधिक विशिष्दता प्रदान नहीं करती, भ्रपितृ उसके द्वारा 
कहीं-कहीं प्तो कया हास्यास्पद भी हो गई है । ज॑से कवि ने प्रायः अंधविश्वास 
एवं रूढ़ि परम्परा को नप्द करने का प्रयत्न क्रिया है, परन्तु हृतीय सर्ग 
के भ्रंतगंद नीरव निभीय में विकट-दंत दिखाकर प्रेतों एवं मुस-फलाएं हुए 
प्रेतिनियों का वर्णन करके कवि स्वयं श्रंधविश्वास में लोन हो गया है ! इसी 
तरह कालीदह में कृष्ण के पेड़ पर चढ़कर बूदने, यमुना में लापता हो जाने 
तथा उस कालीनाग के सिर पर खड़े होकर बंसी बजाने का वर्णन करके 
कवि ने श्रलौकिकता को हो अपना लिया है झौर वह किसी प्रदार भी 
इस घटता को मानवीय रूप नहीं दे सका है। यही बात ग्रोव््धन पर्वत 
के उँगली पर उठाने की है। हरिश्रौध जी ने पछ्लिसा है कि भयंकर वर्षा 
के समय श्रीक्षष्ण मे समस्त ब्रजजनों को प्रेरणा देकर या श्रपनी घाणी से 
उत्तेजित करके या उठाकर गोवद्धंन पर्वत को कांदराप्रीं में सुरक्षित भेज दिया 
था भौर श्रीकृष्ण में इतनी स्फू्ति थी कि वे समस्त ब्रजवासियों क्रे पास छुरन्त 
पहुँच जाते थे तथा जो ऋुछ वे कहते थे सभी लोग उ' लिए तुसन्‍्त 
तैयार हो जाते थ्े। वस इसी वात को मुहावरे के रूप में “उंगली पर उठाना” 
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कहते हैँ। गत शोडृष्ण मे गोबढ्धंन के आम-पास रहने वालो को बच्च इसी 
तरह उंगली पर उठा लिया था ) कवि के इस निरूपण मे भी कोई दिशिष 
बक्ता' नहीं श्रा पाई है। ऐसी हो झन्य दातें भी हैं। भरत: प्रदध-वक्ता का 
कोई उत्कृष्ट रूप यहां दिखाई नहीं दता । इसे वारण यश बक्रोक्ति को तो 
अपनाया गया है, परन्तु उसका कोई विश्विष्ट रूप इस काव्य में डिविर नहीं 
हुआ है । 

अ्रतेकार-विघान--/ प्रमकरेतीति भलक्तार " इस व्यूतत्ति बे श्राघार 
पर जो प्रलम्‌ प्र्भाए भूषित करे व6 भलशार कहलाता है । वापदाचार्य ने 
"सॉईयंमलड्ार ” वहकर पलकार को दब्द प्ौर भर्य में सौंदर्य उत्तन्न करने 
बाला माता हैं। परन्तु भविवाश विद्वान गुणों को काव्य का स्थायी धर्म प्रौर 
घलकारो को अस्थायी धर्म मानते हूँ। वैसे भी भलकार साधन हैं, साध्य 
नहीं हो सकते । इसलिए दडी को यह परिझ्रापा उचित ही है कि “काव्य- 
शोभाकरान्‌ पर्मातलकारान्‌ प्रचक्षते” अर्थात्‌ झलकार काव्य वो शोभी बढाने 
बाने होते है। परन्तु चद्धासोतवार जयदेव ने ठो यहां तक कह शाला है कि 
जो कोई काव्य को प्रत्तकार ते रहित मानता है, वह विद्वान श्रष्नि को उप्णता से 
हित क्यों नही मानता )" इससे भलकारों को प्रतिवायंता पर जोर दिया गया 
दिल्लाई देता है। परन्तु भागे चलकर ब्रापने “हारादिबदशकार सन्िवेशी 
मनोहर ” कहुकर भ्लकारो वो हार आदि श्राभूषणों की भौति काब्यद्धरीर को 
सजाने वाला मात्रा है। भव जिंछ तरह बिना घागूषणों के भी शरीर की शोभा 
हो सकती है, उसी तरद बिना अलकारो के भी काव्य सुशोगित एवं मनोहर 
बब सकता है । परन्तु मामह ने लिखा है--/6 कास्तमपिनिभूष विभाति बनिदा- 
सुझम्‌” प्र्पात्‌ शुद्दर होकर भी स्त्री का भुख बिना माभुषणी के भोमा नहीं 
देता भर इसी वात की प्राचार्य केशव ने इस तरह लिखा है कि भत्ते ही 
की स्‍त्री शुल्दर जाति वी हो, सुलक्षणी हो, सुन्दर चर्ण पी हो, सरस हो भोर 
सुष्दर दूत वी ही, परन्दु जंसे वह बिना भाभूषण पक नहीं देवी, दस 
ही कविता भी उक्त सभी सक्षणों से युफ्त होकर भी बिना अतकारी के गोगा 
नही पादी ।* परत इस आाचायों के मतानुत्ार कविता में भलकारों का होगा 
0: ओ 5 पीने लीलिकि अल अल, 


१ प्रेगोकरोति मे छाप्य क्ब्दायविनलइती । 
अप्तो न मच्पते बस्माद्‌ अनुष्णमन ड््तो ॥ 


३, प्नदिष सुआाति; सुलस्छियो, खुवरते सरत पुदुता 
मूल किट्रु जे डिराजई। कविता चॉनिता शमत्त) 


+उच्शालोक १४४ 
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सौंदयय के लिए सर्वथा अपेक्षित है। यही कारण है कि सभी कवि किसी न 
बिसी सीमा तक अपने द्वाव्य में श्र॒ल॑कारों को अपनाते आये हैं श्रौर 9लंकारों 
से कोई भी अपना पतला नहीं टुड़ा पाया है। परन्तु अ्रलंकारों की अधिवता 
कभी रुचिकर नहीं होती । 

'प्रियप्रवास' में कवि हरिह्रौध ने भी प्रलंवारों को अपनाया है श्र 
भाव-तिरुपण में उनका उचित उपयोग किया है। साघारशतया अलंकार 
कथन के विभिन्न ढंग है। इसलिए काव्य में उनका प्रयोग सर्वया प्रनिवाय 
सा हो जाता है। जब कधन-प्रणाली ही प्रतंकार है, तब काव्य इनसे कंसे 
मुक्त हो सकता है ? 'प्रियप्रवास' में इसी कारण पलंकारों कें विभिन्न रूप 
विद्यमान हैं भ्रौर कवि ने चमत्कार एवं सौदर्य की सृष्टि के लिए उनका रचित 
उपयोग किया है। परन्तु हरिप्रौध जी के अलंकार-विधघान की सबसे 
बड़ी विश्वेषत्ता यह है कि उसमें परम्परागत उपमानों की अ्रधिवता होने पर 
भी उनके प्रयोग में लदीतता दिखाई देती है श्रोर प्रलंकारों के कारण कही 
भी रस था भाव-निरपण में कोई व्याघात उत्पन्न नहीं हुप्रा है । वैसे हरिप्रौष 
जी ने प्लंकारों के बहुत से भेदों को झपने काव्य में स्थान दिया है । परन्तु 
विस्तारभय से केवल थोड़े से ग्लंकारों के उदाहरण देकर ही उनके ग्रल॑कार- 
विधान की विश्लेपताश्ों को जानने का प्रयत्न किया जायेगा । 

“प्रियप्रधास' में अ्लंकारों फा स्वरुप-अ्रलंकारों को मुस्यतया तीन 
भागों में विभक्त किया जाता है--शब्दालंकार, श्रथलिंकार तथा उभयालंकार । 
जहाँ बब्द के कारण कुछ चमत्कार होता है वहां शब्दालंकार होता है, जहाँ 
प्र्थ में कविजन कुछ चमत्कार उत्पन्न कर देते हैं वहाँ प्र्थातंकार होता है 
श्रीर जहाँ दोनों अलंकार साथ होते हैं वहां उभयालंबार होता है। परन्तु प्रमुस 
रूप से गब्द श्रीर अर्थ की दृष्टि से दो प्रकार के ही प्र॒लंकार होते है। 
अब्दालेकार में से अनुप्रास अलंकार प्रमुस है । इस अ्रलंकार द्वारा वर्ण-मेंत्री 
का प्रयोग करते हुए एकत्ली झंकार वाले दब्दों का एक साथ प्रयोग किया 
लाता है । इसके पांच भेद माने गये है, परन्तु उनमें से प्रमुस भेदों के स्वरूप 
“प्रियप्रवास' में इस तरह विद्यमान है :--- 











छेकानुप्रास-- 

फूली फली लसित लतिका वायु में मंद डोली । 
री-प्याशी ललित-लहरें भावुजा में विराज़ी । 
में की सी कलित किरणें मेदिनी शोर छूटी । 
कुज 


कूलों कुंजी दुमुमित वनों में जगी ज्योति फैली 


( रशध् | 


यहाँ पर 'फूली-फंली' में 'फ' भोर 'ल' को, 'लसित-लतिका में 'ल 
ओर 'त' की, 'ललिंत-लहरे' मे 'ल्' की, 'कतित-किरणें' में 'क' की, 'कूलो- 
कुजो' में 'क' की प्रौर 'जगो-ज्योति' मे 'ज' की एक-एक बार आवृत्ति होने के 
कारण छेकानुप्रास भलकार है । 
वध्यनुप्रात-- 

काले कुत्सित कीट का कुसुम में कोई नहीं काम था । 
कटे से कमनीय कज कृति में बया है न कोई कमी | 

यहाँ 'क' की भ्रनेक बार भावृत्ति हुई है, इसलिए वृत्यनुप्रास है । 
खआत्यतुध्रास-- 

किस तपोवन किस काल में सद बता मुरली कल नादिती । 
अ्रवनि में तुझकों इतनी मिली, मघुरता, मृदुता, मनहारिता। 
यहाँ भ्रन्तिम झब्दों में दन्त्य-वर्भों की समता होने से श्रुत्यनुप्रास है। 
अन्त्पानुप्रास--यह भनुप्रास वही होता है, जहाँ तुकात छन्द लिये जाते 
हैं। परन्तु प्रियप्रवाप्त! तो भरतुकान्त छुन्दों मे लिखा गया है । प्रत- 
यहाँ इस झलकार का प्रयोग भिक नहो हुभ्रा है। फिर भी कही-कही इसकी 
झलक विद्यमान है। जसे, 
प्रिय पति वह मेरा प्राण-प्यारा कहाँ है । 
दुख-जलधि-निमग्ना का सहारा कहाँ है। 
ससश-- 
विलशित उर मे है जो सदा देवता सा। 
बह बिज उर में है ठौर भी वर्षों न देता । 
वित बह कलपाता है मुझे सन्त हो पैयो । 
जिस विन कल पाते हैं नहीं भाण मेरे । 

यहाँ 'कलपाता।' और 'कलपाते' शब्द एक से होकर भी प्लग-प्रलग 
भर्ष के चयोगक हैं । 
पुनर्वक्ति -- 

पुत्र-प्रिया-सहिल मजुल राग गानगा | 
लान्ता स्वरूप उनका जन-तेत्र झआगे। 
ले-ले भनेक उसनवबक-चाद तानें 
की श्याम ने परम भुग्धकरी क्ियायें | 


[ २३० ) 
यहाँ 'गा-गा 'लान्ला' झौर 'ल्े-ले' में एक हो बात को बार-बार 
कहकर चमत्कार उत्पन्न किया गया है 
इलेप-- 
विपुल धन श्रनेकों रत्व हो साथ लाये। 
प्रियवम ! बतला दो लाल मेरा कहाँ है । 
अग्रणित श्रनचाहे रत्व ले क्या करूंगी । 
मम परम झनूठा लाल ही नाथ ला दो। 
यहाँ 'लाल' झब्द पुत्र और रत्व का वाचक होने के कारण श्रत्यस्त 
चमत्कार उत्पन्न कर रहा है। इसीलिए यहाँ श्लेप भ्रलंकार है । 
श्र्थालंकार--इन शाब्दालंकारों के अतिरिक्त कवि ने विभिन्न ग्र्धा- 
लंकारों को भी झत्यन्त सुन्दरता एवं सजीवता के साथ अपने बरच्य में 
अपनाया है । जिनमें से कुछ प्रमुख अ्रथलिंकारों का स्वह्ृ॒प इस प्रका 





उपमा--तादृश्यमूलक श्रलकारों में उपमा का स्थान स्थोपरि है। 
इस अलंकार का प्रयोग विभिन्न सादुश्यों के श्राधार पर होता है, जिनमें से 
प्राकृति-सादृश्य तथा भाव या गुण-सादृइय तथा रंग-सादृश्य प्रमुश्न हैं। इसके 
साथ ही यह प्रलंकार श्रनेक प्रकार से काव्य में प्रयुक्त होता है। कहां प्रमूर्त 
के लिए मूत्त वस्तु का त्ञाम्य, कहीं मूत्त वस्तु के लिए श्रमूत्तें-साम्य, कहीं 
श्रमूर्त के लिए भ्रमृत्तं-साम्य और कहीं मूत्त के लिए मृत्ते-साम्य की योजना 
की जाती है। प्रियग्रवास' में इस श्रल्ंकार फा प्रयोग ट्रस प्रकार 
हुआ है :-- 
श्राकृति-प्ताहइ्य-- 
(१) मकर-केतन के फल-केतुल्से ॥ 
लसित थे बर-कुंदल काद में । 
(३) विकट दर्शन कज्जल मेझू-स्रा, सुर गजेन्द्र समान पदाक्रमी । 
द्विरद कया जननी उपयुक्त है, यक पयोगुख बालक फ्रे ल्लि! । 
भाव या गुण-साहरय-- 
फूले कंज समान मंजु-दृगता थी मत्तता-क्रारिणी। 
सोने सी कमनीय कांन्ति तन की थी दृष्टि उन्मेषिनी । 
राघा की मुसकान की मधुरता भी भुग्धत्ता-मूरत्ति सो । 
काली-कुंचित-छम्पमान-अलके थीं मानसोन्मादिनी । 





( श्काग 
रंग-साहइ्प--- 
गगन साध्य समान सुमोष्ठ थे | 
दसने ये गुगतारक-से ससे)) 
मुंदु हंसी बर ज्योति समान थी । 
जनति मावत्त की अगिनदिनी 
प्रमूर्त के लिए मुर्ते उपमान-- 
बेटे द्वारा सहज-सुख के लाभ को लालसायें ॥ 
ही जातीं थीं बिकच बहुधा माघदी-युष्पिता-छी । 
यहाँ कवि ने 'लालसा' जँसे प्रमृत्त भाव के लिए 'पृष्पिता माषवी 
सत्ता जैस घमूर्भ उपमान का प्रयोग करके समता दी है । 
मूत्ते पस्तु के लिए भ्रमूर्त उपधान--- 
हरीतिमा का सु विशालप्िघुलआ्वा ) 
मनीजशेता की रमणीम-भूमिन्सा । 
विचित्रता को शुभ-सिद्ध-योठ-्सा । 
प्रशान्त-बुन्दावन दर्शवीय चा। 
यहाँ पर॑ वृन्दावन जैसे मुर्त पदार्थ की समता हरीतिमा के पसघु, 
मनोहझता वो भूमि, दिवचित्रता के सिद्ध पीठ प्रादि अपृ्तें पदा्ों से वो 
गई है। 
अ्मूर्त के लिए धमूर्त उपमभान-- 
बिलोकनोया नभ नीलिमा समा, नवास्बुदों को कल-्कालिमोपभा । 
नवीनतीती कुसुमोपम्रैय थी, कलिंदजा को कमनीय श्यामता ) 
यहाँ कवि में यमुत्रा की श्यामता को समता भ्राकाश की वीलिमा 
त्या बादलों की शाविमा से दी है और दोनो ही मयूर्च हैं 
मूर्त है लिए मुर्त उप्मान-- 
दोनो ऊधे वृषभ परसे हैं बड़े ही सजीले। 
लस्‍्बी दाँहे कलम-कर-सो शक्ति की पेटिका हैं । 
यहाँ पर भ्रोदृष्ण के कप जैसे मूत्ते दाद हैं, वैसे ही उसके उपभोच 
डृषम-स्कध भी मूर्ते उपसान हैं उसो तरह उनको भुजायें भी मरते पदापे हैं भौर 
हाथी के बच्चे की मूड भी भूत उपमान है । 


[ रहर ] 


मालोपम्रा--उहीं-कही कवि मे चमत्कार उत्पन्न करते हुए एक हो 
वस्तु के लिए विभिन्न उपमार्े देकर इस मालोपमा श्रल॑ंकार का भौ प्रयोग 
किया है, जिससे काव्य में रुचिरता, प्रभावोत्यादकदा भ्रौर सरसता भी प्रागई 
है भौर एक विम्वग्राही चित्र भी पाठकों के सम्मुख उपस्थित हो गया है । जैसे 
प्रीक्षष्ण के हृदय की समता करने के लिए कवि ने विभिन्न उपमानों की 
पोजना करते हुए इस श्रलंकार का इस तरह प्रयोग किया है :-- 


मृदुल कुसुम सा है श्रो तुमे तूल सा है। 
नव फिदलय सा है स्नेह के उत्स सा है । 
पुर्णॉपमा---कवि ने प्राय: पूर्णोपमाओ्रों का ही श्रधिक प्रयोग किया है । 
उक्त उदाहरणों में से कई स्थानों पर धूर्णोपमा श्रलंकार विद्यमात है। परन्तु 
फिर भी जहाँ उपमेय, उपमान, साधारण धर्म श्रौर वाचक शब्द सभी विद्यमान 
हों, ऐसा एक भ्रौर उदाहरण नीचे दिया जाता हैं :-- 
“नीले फुल कमल-दल सी गात की शयामता है ।' 


यहाँ 'गात' उपसेय है, 'कमल्न दज' उपसान है, 'व्यामता' साधारण धर्म 
है और 'सी' बाचक शब्द है | श्रतः यहां पूर्णोपमा अलंकार है । 


उद्मेक्षा--सादृश्यमूलक श्रल॑कारों में उत्पेक्षा का भी महत्वपूर्ण 
स्थान है । इसके द्वारा कविजन बढ़ी-बड़ी उन्नत एवं श्रसंभावित कल्पनायें करते 
हुए श्रपने विचार प्रकट किया करते हैं । इसके तोन प्रमुस भेद होते हैं-- 
उस्तुझाक्षा, हेनू्रेक्षा श्रीर फलोस्ेक्षा । इनमें स् 'प्रियप्रवास' में वस्तुत्मेक्षा 
अलकार को पअ्रधिक अपनाया ग्रया है। परस्तु श्रन्य दोनों उत्ेक्षात्रों के 
उदाहरण भी यत्र-तत्न मिल जाते 


बस्तूत्रेक्षा-- 
विपुल मुन्दर बंदनवार से, सकल द्वार बने प्रभिराम थे । 
विहेंश्वते श्रज-सझ-समूह के, बदन में दसवावलि थी लसी। 
नव-रसाल-मुपल्नव के बने, श्रजिर में बर तोरण थे बंधे । 
विपुल-जीह विभूषित था हुआ, वह मनो रस-लेहन के लिये । 
हेवृक्रेक्षा-- 
सारा नीला सलिल सरि का शोक-छाया-पगा था । 
कजों में से मधुप कढ़ के घूमते ये श्ञते से। 
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मानो खोटी विरह घटिका सामने देख के ही। 

कोई भी थी भवनतमुझी कान्ति-हीना मलीना। 
फलास्प्रेक्षा- 

घोरे-घीरे पवत ढिग जा फूल वाले दुमो के। 

शालाप्रों से कुसुमन्चय को थी घरा पं गिराती ॥ 

मानों यो थौ हरण करती फुल्लता परादपा कौ । 

जो थी प्यारी न बज जग शो प्राज न्यारी व्यथा से 


झूपक--कवि हरिप्रौध ने जिस तरह उपमा एवं उत्प्रेक्षा जैसे सादृष्य- 

मूलक प्रत॒कारों द्वारा भावों के मामिव चित्र अक्षित्त किये हैं, उसी तरह रूपक 
प्रलकार के प्रयोग द्वारा भी काव्य मे सरसता एवं सजीवता की सूरट की 
है। यह रूपक झलकार प्रमुख रूप से तीन प्रकार का कहलाता है--निरग- 
झूपक, सागहूपक भोर परम्परित रूपक। इन तीनों रूपको के उदाहरण 
'प्रिमप्रवास' में इस तरह विद्यमान हैं । 
निरंगहुपक-- 

रूपोद्यानप्रफुल्ल-प्राय कलिका राकेन्दु-विम्बानना । 

तन्‍्वगी कल हासिली सुरस्रिका ऋ्रौडालला पुत्तलो । 
सागरूपक-- 


ऊधो मेरे हृदय-लल था एक उद्यान-न्यारा) 
शोभा देती भभित उत्तम कल्पनानयारियाँ थी । 
न्यारे-प्पारेलुसुम कितने भाव के थे अनेकों । 
उत्साहों के विधुल बिटपी थे महा मुग्घकारी । 
सच्चिन्ता की सरस लहरी-सकुला-वापिक थो । 
नाना चाहें कलित कलियाँ थी खतायें उमवें । 
धीरे-धीरे मधुर हिलतो वासता-ेलियाँ थी । 
सद्रा्धां के विहग उसके मजु-भाषी बड़ थे । 
प्रंपरितरूपक-- * 
होगी हा ! वह मग्नभृत भ्रत्ति ही मेरे वियोगाब्धि मे । 
जो हो सभव तात पोत बन के तो त्राण देना उसे । 
रक्त सादृश्यमूलक प्रजकारो के अतिरिक्त कवि ने प्रत्य बहुत से 
सादुश्यग भें, विरोधगर्म, तकंन्यायमूल, गुडायं-प्रतीतिमुल, भ्रष्यवसायमूल, लोक- 
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व्यवहारमूल तथा विशेषणव॑चित्यमूल श्रतंकारों का भी प्रयोग किया है। जिनके 
उदाहरण इस प्रकार हैं :-- 
रूपकातिशयोक्ति-- 


अब नभ उगलेगा भ्राय का एक गोला । 
सकल ब्रजघरा को फूँक देता जलाता । 


विरोधाभास--- 
बो देदेगा प्रवनितल को नित्य का सा उजाला । 
तेरा होना उदय ब्रज में तो अ्रेधेरा करेगा। 
शुद्धापहनुति-- 
भ्रहह भ्रहह देखो दूदता है न तारा। 
पतन दिलजले के गरात का हो रहा है । 
ब्यतिरेदा-- 
मृदुल कुसुम सा है झ्नो तुने तूल सा है। 
नव किसलय सा है स्नेह के उत्ससा है। 
सदय हृदय ऊधो श्याम का है बड़ा ही। 
प्रहह हृदय मा के घुल्य तो भी नहीं है। 
संदेह--- 


ऊँचा शीम सहर्प भल करके था देखता व्योम फो । 
था होता श्रति ही समर्य बह था सर्वोच्चता दर्प से। 
> या थार्ता यह था प्रसिद्ध करता सामोद संसार में । 
मैं हूं सुन्दर मानदण्ट ब्रज की शीभामयी भूमि का। 
फैतवापहतुति-- 
विकलता उनकी श्रवलोक के रजनि भी करती अनुताप थी । 
निपट नीरव हो मिप प्रोस के नयद से गिरता बहु वारि था | 
विपुल सौर वहाकर नेत्र से मिप कलिल्‍्द-कुमारि-प्रवाह के । 
परम कातर हो रह मौन ही रुदव थी करती ब्रज फी घरा । 
स्मरण-- ;. 
मैं पाती हूँ मधुर ध्वनि में कूजने में खगों के । 
मीठी ठानें परम प्रिय की मोहनी वंशिका की । 
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प्रदोप-- 
है दातो की झलक मुझक्तो दोखती दाडिमो में। 
विम्बापो मे वर अघर सी राजतों लालिमाहै। 
में केलों में जघनयुग की मजुता देखती हे। 
गुस्फो बी सी ललित सुषमा है गुलो में दिखाती। 
अआन्तिमान-- 


अति सशकित भौर सभीत हो मन कभी यह था भ्रनुमानता । 
ब्रज समूह विनाशन को खड़े यह निश्ञाचर हैं नुप कस वे ॥ 


परिकर-- 


स्वसुत रक्षण झो पर पुत्र के दलन की यह निर्मम प्रार्थता । 
बहुत संभव है यदि यों कहैँ सुन नही सकती 'जगदम्बिका' ( 


परिकराकुर-- 


रंसमयी लेख वस्तु पतेक की सरसत अति भूतल व्यापिनी । 
सम्थ था पडता बरसात में उदक का रस नाम यथार्थ है । 


विषम-- 


काले कुत्सित वोट वा बुसुम मे कोई नहीं काम था। 
कटे से कमनीय कज कृति में क्‍या है न कोई कमी । 
पोरों मं कब ईथ वी विपुलता है ग्रथियों वो भली। 
हा ! दुर्दव प्रयल्मते ! प्रपटुता तू ने बहौँ की नहीं । 
दृष्टास्त--+ 
कमल का दल भी हिमपात से दलित हो पडता सब काल है। 
कल्ल कलानिधि को छल राह भी निगलता करता बहु वलान्त है। 


कुसुम सो शुप्रफुल्लित बालिका हृदय भी न रहा प्रफुल्ल हो। 
बह मत्तीन सकत्मप हो ग्रयां प्रिय मुकुन्द प्रवास प्रसय से | 


विदर्शना--- 


शुआगजो को वह कप्टदायिता बता रही थी जन नेजवान को। 
स्वकृटको से स्वयमेव सदेंदा विदारिता हो बदरी द्रुमावला 
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ध्र्थान्तरन्यास-- 
हृदय चरण में तो में चढ़ा ही छुको हें । 
सविधि-बरण की थी कामना श्रौर मेरी । 
पर सफल हमें सो है न होती दिखाती। 
बह कब टलता है भाल में जो लिखा है । 
विभावेना-- 


श्यामा बातें श्रवण करके वालिका एक रोयी । 
रोते-रोते श्रदण उसके हो गये नेत्र दोनों। 
ज्यों-ज्यों लज्जा विवश वह थी रोकती वारिधारा । 
त्योलत्यों श्रांस अधिकतर थे लोचनों भब्य प्राते । 
मसानवाकरण-- 
आ्राविर्भूतता गगन-तल में हो रही है मिराशा। 
श्राण्ाप्रों में प्रकट दुख की मूर्तियां हो रही हैं । 
ऐसा जी में प्रज-दुख-दा देख के था समाता। 
भू-छिठ्ठों से विपुल्ष कर्णा-घार है फ़ूट्ती सी। 
निप्पर्ष यह है कि हरिओओथ जी का अ्रलंकर-विधान श्रत्य॑त्त पुष्ट एवं 
भमृद्ध है गौर उन्होंने श्रधिकांश प्राचीन थलंकारों को भपनाते हुए प्रपने 
काव्य-कौशल को प्रकट किया है, जिसमें कही भी भावों के निरूपण में व्याघात 
उत्पन्न नहीं हुम्ा है। हृरिझ्लौध जी ने प्रायः भावानुरूप श्लंकारों का प्रयोग 
किया है श्रौर कहीं-कह्दी तो प्र॒लंकारों के कारण भावों में उत्कृष्टता एवं 
मामिकता भी श्रा गई है । जैसे स्लेप प्रलंकार का उदाहरण देते हुए ऊपर 
जिस 'बाथ' शब्द का उल्लेस किया गया है, इस घब्द द्वारा कवि ने वहाँ कितनी 
मार्मिकता एवं प्रभावोत्पादकता भरदी है। ऐसे ही अ्रन्य स्थल भी हैं, जहाँ 
कवि ने प्रलेकारों के सहारे भावों में तीव्रता लाने का प्रयत्न किया है । 
इतना ही नही कवि ने सांगहुपकों के बनाने में भी बड़ा हो कौदल>दिखाया 
है। परन्तु कही-कही ये सांगरूपक इतने लम्बे श्लौर प्ररचिकर हो गये हैं कि 
काव्य का आनंद जाता रहा है। जैसे, दशम सर्म में कवि ने जो हृदय में उद्यान 
का श्रारोप करके सांगरूपक बताया है, वह कला-कौझल की दृष्टि से श्रत्यंत 
मामिक है तथा यहाँ रूपक का निर्वाह भी सुंदर है, परन्तु त्तरसता एवं धारा- 
प्रयाह की दृष्टि से उतना रुचिकर नहीं है । इतने लम्बे-लम्वे सांगरू 
श्रधिक श्रानंदप्रद नहीं होते । फिर भी कवि ने श्रलंकारों के प्रयोग में 
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स्वाभाविकता एवं सरमता वा गधिक ध्यान रखा है भौर बहुत कम स्थली वर 
अलकारो को ज्ञान यूझकर दूँसने का प्रयत्न किया है। निस्सदेह कवि भ्रलकार- 
योजना मे प्यास सफल रहा है और उसने अनकारों के द्वारा भाव व्यज़वा 
में भी भ्रपू्व चमत्कार एवं प्रदुमृत काव्य-वीशल प्रकट किया है। 
छन्द-विघान--काव्य में श्रवणश्चीलता एवं ख्रृतिप्रियता की सृष्टि के 
लिए किसी ने किसी प्रकार के छद की आवश्यकता का प्रनुभव श्रारम्भ से 
ही हुमा था | यही कारण है कि ऋग्वेदादि प्रादीन काव्य ग्रया मे भी लय, 
गति एवं एुक व्यवस्थित क्रमानुमार छदो का प्रयोग हुप्रा है। भारतीय 
साहित्याचारयों मे से भामह तथा रुद्रढ ने तो महाकाब्य की विशपताश्रो का 
उल्लेख करते हुए छद के बारे मे कुछ नही लिखा है) परन्तु सर्वश्रथम वही 
ने महाकाब्य में पढने एवं सुनने मे मधुर एव रमणीक छत्दो की झावश्यकता 
का उल्लेख किया है तथा चतलाया है कि भ्रत्येक सर्ग मे एक ही छंद का 
प्रयोग करना चाहिए तथा सर्ग के प्रत में भिन्न छद का प्रयोग भ्रपेक्षित है ॥१ 
आचार्य हेमचन्द्र तथा विश्वनाथ ने भौ छद के बारे मे दडो कौ ही बात का 
सम्र्थव किया है। परन्तु प्रादाय विश्वताय ने इतना झोर जोड़ दिया है कि 
महाकाव्य में एक सर्ये ऐसा भी हो सकता है, जिसमे नाना प्रकार के छत्दो का 
प्रयोग किया जा सकठा है इन आचार्यो में से हेमचन्द्र ते एक बडी हो महातपपूर्ण 
बात की भोर भकेत किया है। भापने लिखा है कि "प्र्थानुरूप छन्दरत्वम्‌” 
अर्थात्‌ संदेव प्र्थ के अनुरूप छद-योजना होनी चाहिए । पाश्चात्य विद्वानों मे 
से भ्रस्तू ने मी वीर-महाकाव्य ([890) के लिए स्‍्ारम्भ से लेकर भन्त तक एक 
ही छद हैक्सामौटर का प्रयोग झावइयक माना है, यह हेवसामीदर पद्‌ूपदी छद 
होता है ।3 परन्ठु पाइचात्य विकसनग्ील महाक्ाब्यो में सर्वृत्न छदों का प्रयोग 
दिल्लाई तही देता भौर न उनमें सर्ग के भ्रत मे छद बदलते ही हैं, वरन्‌ वीच- 
बीच में गद्याश के प्रयोग भी मिलते हैं । वैसे ये महाकाव्य जनता वे मध्य थे 
शाज-दरवारो के बीच वाद्य-यस्त्रो क साथ गाये जात ये सथा सस्वर सुमाये 
जाते ये | झत, इनमें गेय एवं सुपादूय छंदो का अयोग हुमा है, जिससे भावा- 
नुरूप प्रभाव की सृष्टि में अत्यक सहायता मिली है। परन्तु छद का होना 


१ काय्यादर्श शाश८-१६ हि हे 
३. उसयवंवित्र्य यथा रतातुरूपसदर्भेत्वमू, अर्थानुर १च्छदस्त्दम/- इत्यादि 
>-हैमचनरद्र काब्पावुशासत, भ्रध्याप ८ 
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कोई श्रावश्यक तत्व नहीं माना गया है। फिर भी श्रभावात्मकता एवं भाव- 
प्रेषणीयता के लिए छंदों की सहायता जितनी प्रपेक्षित है उतनी प्रन्य किसी 
की नहीं । इसी कारण काव्य में छन्‍्दों की प्रथंत्ता करते हुए पराध्वात्य कवि 
कॉलरिज ने लिखा है कि छंद साधारण मनोवेयों श्रौर ध्यान संबंधी चेतना 
एवं संवेदनशीलता की दृद्धि में बड़ी सहायता पहुँचाते हैं ।* यही बात कविवर 
यीदूस ने दुहराई है कि छंद मस्तिष्क को जाग्रत-मूर्छा की स्थिति में सुलाने का 
कार्य करता है।* श्रंग्रेजी के प्रसिद्ध आलोचक श्राई० ए० रिविटूस भी 
काव्य की प्रभावोत्पादक गक्ति के लिए छुन्दों का होना श्रावश्यक मानते हैं ।3 


भारतीय मनीषियों में से श्राचार्य शुबल्त ने लिखा है कि “छंद के 
बंधन के सर्वथा त्याग में हमें तो श्रदृभूत नाद-सौंदर्य की प्रेपणीयता का प्रत्यक्ष 
छास दिखलाई पड़ता है ।४ प्रसादजी ने भी छंदों की प्रभावशालीनता पर 
विचार प्रकंट करते हुए लिखा है कि 'प्राय: संक्षिप्त श्रोर प्रभावमयी तथा 
जिरस्थायिनी जितनी पद्यमय रचना होती है, उतनी गद्य-रचना वहीं। इसी 
स्थान में हम संगीत की भी योजना कर सकते हैं। सद्य प्रभावोत्पादक जैसा 
संगीत पद्यमय होता है, वैसी गद्य रचना नहीं ।" कविवर पंठ्र ने तो यहां 
तक लिखा है कि “कविता तथा छंद के बीच बढ़ा घनिष्ठ सम्बन्ध है। कविता 
हमारे प्राणों का संगीत है, छंद हृत्कम्पन, कविता का स्वमाव ही छंद में 
लबमान होता है 


भारतीय साहित्य में ये छंद दो प्रकार के प्रचलित हैं--वर्णिक तथा 
मात्रिक | वर्णो की गणना और वर्ण-क्रम के ग्राघार पर जिन छंदों की रचना 
होती है उन्हें वणिक छंद कहते हैं श्रौर जिन छंदों में वर्णों के ऊपर ध्यान म 
देकर कैवल मात्राओं की गणना की जाती है, उन्हें माश्रिक छंद कहते हैं । 
संस्कृत काव्य में प्रायः वणिक छंदों दा ही प्रचार रहा है श्रौर प्रधिकांश 
कवितायें वर्णो के क्रम से ही निभित छंदों में लिखी गई है, जबकि हिन्दी की 






१... शागरढफां णी ाशबाए एापंएंश्ाा--9, 43. 

२. बही, पृ० १४२३ 

३. वही, पृ० १३६ 
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५... इन्दु, कला २, किरण १, श्रवण शुवला २, सं० १६६७, प्र० २० 
६... पहलव को भूमिका, पृ० २१ 
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अधिकाश कवितायें मानिक छदो में ही निर्मित हुई हैँ। यद्यावि गोस्वामी 
तुलसीदास जी ने रामचरित मानस मे थोड़े से वणिक छदों में भी अ्रपनी रचना 
की थी, तयापि वरणिक छदो की पोर सबसे सधिक ध्यात आधुनिक युग मे 
ही दिया गया । प० महावीर प्रसाद द्विवेदी ने सत्र प्रथम हिन्दी के कवियों से 
भात्रिक छदो के प्रतिरिक्त सस्कृत के वणिक छदो को प्रपनाने का प्लाग्रह किया 
झौर स्वय ने भी वर्थिक छदों में कवितायें लिखी ; इनके धाग्रह एवं प्रमुरोध 
का ही यह परिणाम था कि हरिभ्रोध जी ने भपना सारा 'प्रियप्रवास' काव्य 
चणक छदो से ही लिखा । 


“प्रियप्रवास! की छुद-पोजना--प्रियप्रवास' मे सर्वत्र वणिक छदो का हो 
प्रयोग हुप्रा है। सस्कृत साहित्य मे इवत वणिक छदो में लिखी हुई रचनायें 
प्राय. श्रतुकान्त हैं। इसी तरह 'प्रिमप्रवास' में भी सर्वत्र श्तुकान्त एंव 
भन्‍्त्यानुप्रास-हदीन कविता है। यहाँ पर कवि ने द्रतविलम्दित, मालिनी, 
झादूज्विक्रीडित, मद्धाआान्ता, बसम्ततिलका, चशस्थ भ्ौर शिशख्चरणी शामव 
सात छुदो को भपत्ताया है, जिनमे से सर्वाधिक द्रुतविलम्बित, मालिनी, 
मन्दात्रान्ता भौर वशस्थ छद्ो का प्रयोग किया गया है। साधारणतंया वर्णना- 
त्मक्ता एवं शौध्रतापूर्वक कथा के कहने मे द्रुतविलम्बित छद सवंया उपयुक्त 
होता है। इसी कारण कवि ने जहाँ-जहाँ कथा को शीक्षतापूर्वेक! किसी के 
मुख से या स्वय बहना प्लावश्यक समझा है, वहाँ-वहाँ द्रुतविलम्बित छद का 
प्रयोग किया है। ऐसे ही वसततिलका, मालिनी तथा मन्दाकरास्ता छद सदैव 
विधोग था वित्ाप के वर्णन में सर्वेधा उपयोगी होते हैं ॥ महाकवि वालिदात 
के अपने 'मेघदूत' को रचता भ्रन्दाकान्ता छद में की है तथा भवभूति ने 
बसततिलका तथा मोौलिनो छद मे राम के विलाप का वर्णन करते हुए 
उत्तररामचरित नाटक मे क्रुण रख की अभिव्यक्ति की है ५ भत वियोग-जम्प 
छिप्लता, उदासी, झवसाद या विलाप भादि का वर्णन करने के लिए कवि मे 
महाँ सर्देत दसततिलका, मन्दाक्रान्‍्ता तथा मालिती छद भ्रपनाये हैं, शिनमे इन 
वियोग-जन्य भावों की मद-मद ग्रति से उठने को प्रक्रिया, उनके प्रसार एव 
उनके प्रभाव का प्रत्यत प्रभावशाली वर्णव मिलता है। इनके ग्रतिरिक्त प्रन्य 
छद्रों को भी कवि ने सर्वेधा भावानुकूल प्रयोग बरने का प्रयत्त किया है| इस 
समस्त छदो के लक्षण एवं उदाहरण इस प्रकार हैं *-- 


हुतदिलम्धित--इस छद का लक्षण यह है--“द् तविलम्बितमाह नमो 
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भरौ/* अर्थात्‌ इसमें नगण, भगण, भगण, झ्ौर रगण नामक चार गण होते हैं 
और १२ वर्ण होते है । जैसे :-- 


दिवस--का अव--सान स--मीपथा-१२ वर्ण 
]]॥--$ ।8--5) ॥--5॥ 5 
नगण -- भगण --- भगण -- रगण 


मालितौ--इस छंद का लक्षण यह है--ननमयययुतेयं मालिनी 
भोगिलोक:"* प्र्थात्‌ मालिनी छंद में नगण, नगण, मगण, यगरण झौर यगण 
ताभक ५ गण होते है भ्रौर १५ वर्ण होते हैं। जैसे :-- 
प्रमुदि--त मथु--रा के मा--नवों को--वनाके «१५ वर्ण 
॥ | [--। ।4--$ 5 $ ०-४ $ $ >>] 55 
नगण--नगण --- मगण -- भगण --यगण 
झाइल विक्रीड़ति--इस छुंद का लक्षण यह है--'सूर्यासवैर्म सजस्तता: 
संगुरब : घादू लविकीडित म्‌"3 श्र्थात्‌ इस छंद के पंत्र्गत मगण, सगण, जगंण, 
सगण, तगण, तंगण भ्रौर एक गुरु (5) होता है। इस तरह कुल मिन्षाकर 
१६ वर्ण होते हैँ । जैसे ;-- 
ज्यों ज्यों थीं---रणनी --व्यतीत--करती--श्रौदेख--तींव्योम--को-+ १६ वर्ण 
$ 58 $ “-7445--] 8 । --  5--5 5 ।-- 5 5 | ३ 
संगण -संगण --जगण -- सगण--- तगण-- तगण --गुरु 
मन्दाकान्ता--इस छंद का लक्षण इस प्रकार है--"मन्दाक्रान्ता 
जलधिपडगगैम्भों नी ताद गुरू चेत्‌”४ श्र्धात्‌ इस छंद में मगण, भगण, मगण, 


तगण, तगण और अन्त में दो गुरु वर्ण होते हैं। इस तरह कुल मिलाकर 
१७ वर्ण होते हैं । जैसे :-- |॒ 





ऐसी रो--ई सक--ल जन---ता खो ब--ध्री घीर--ता कौर १७ वर्ण 
55 5-5 ।॥--] | -- ४$ 5 [--5 $॥-$ 5 


मंगण --भगण --तग्रण -- तगण “-- तगण --दो गुर 
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बसततिलका--इस छद का लक्षण यह है--“उक्ता वसततिलका 
समंजाजगौग ”* अ्र्धातू इस छद मे तगण, भगण, जगण, सगण भौर अन्त में 
दो गुरु वर्ण होते हैं । इस तरह कुल मिलाकर १४ यर्ण होते हैं। जैसे--- 
सू ने स--भी से द--न गो कु--ल के हु--ए थे+- १४ वर्ण 
$5 ]-०5$६ ॥8+७-॥ 5 ।॥ 5]७5 5, 5 
दगण -- भगण -- जगण -- संयण -- दी युरु 
बशस्य--इस छद का लक्षण यह है--“जतो तु वज्चस्‍््य मुदीरित 
जरो”* प्रर्थात्‌ यहाँ जगण, तगण, जगण भौर रगण नामक ४ गण तदनुलार 
१२ वर्ण होते हैं । जैसे -- हा 
गिरीन्द्र--मभे व्याप---विलोक--नीय थी १२ वर्ण 
॥६१-६$ $॥०-॥ $4०-5$॥8 5 
जगण -- तगण -- जगण -- रगण 
शिष्नरिणौ--इस छद वा सक्षण यह है--"रसे रुद्न शिछन्ना पमनसभला 
श. शिखरिणी ।”3 श्रर्थात्‌ इस छी३ में यंगण, मगण, नेंगण, संगण, मगण तथा 
अन्‍्त में एक लधु ओर एक गुरु वर्ण होता है। इस तरह कुल प्रिल्ञाकर 
१७ वर्ण होते हैं। जैसे-- 
अनूढी -- झाभा से --- सरस -- सुपमा -- से सुर --स से १७ वर्ण 
॥55०- 5 5६ “5 ]॥ | - | ॥ $ ०-5 $ है 5 
यगण --- मगण -- नगण -+ सगण -- भगण -- लघु, ग्रुरू 
उक्त छुदो के समझते के लिए “वमाताराजमानसलगा” नामक एक 
सूत्र प्रचलित हैं, जिसमे समस्त गणो के नाम तथा लक्षण भी भा जाते हैं। जैसे 
अस्कृत छदो में आद गण होते हैं--यगण, मगण, तंग्रण, रगण, जंगण, भगण, 
जगण झौर सगण । उक्त सूत्र मे प्रत्येक्ष गण का प्रथम शब्द झाठ गणो को 
सूचित करता है और झतिम 'ल' श्रौर “गा क्रमश लघ झोर गुर वर्ण के 
द्योतक हैं । इन गणों के तक्षण भी उक्त मूचर में डऋन्‍्तुरई एव है है 
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गण वर्ण सूत्र संफेत 
१-यगण--एक जथु दो गुरु जन यमाता न्‍्ू+ 55 
२-मगणन्‍-तीनों गुरु हे माताराण्द 55 5 
इन्तगण+>-दो ग्रुंढ एक लधु जे ताराज 5 55। 
(2. स्झ्पहला गुरू, लघ 
४-रगण>-पहला गुर, दूसरा लघु ) _ ,जभा- 55 
तथा तीसरा गुरु 
५-जगण--पहला लघु, दूसरा गुरु । _ जमान ८ 5। 
और वीसरा लघु आर 
६-भगणर-पहला गुरु दोनों | पा 
लघु ध 
७-नमण >्तीसो लघु करे नेंसल रू ।।|॥ 
झ-संगण पहले दोनों लधु मन ग 
हे ध हरे सलगा रू 
तोसरा गुर । सलगा रू । 5 


इस तरह हरिः फाब्य में नवीन क्रान्ति उत्न्न 
हुए जहां कथानक के श्रतर्गत नवीन उद्धभावना की थी, वहां परम्परागत 
के प्रंतगंत भी नथीन परम्परा का उद्घोप किया था । इसमें कोर्ट सझंदे 
शक छांदों का प्रयोग अत्यंत दुरूह तथा दुप्पार होता है श्रौद 
मात्रिक छंदों के प्रयोग में कोई कठिनाई उपस्थित नहीं होठों । इसी बारण 
हिन्दी-कविता में सात्रिक छंदों की श्रोर श्रधिक झुकाव रहा श्रौद बिक 
छंदों की दुरु़्ता में फेंसने का प्रयत्व अ्रधिक नहीं किया गया। फिर भी 
प्राधुनिक घुग में उस और भी सराहनीय प्रयत्त हुए, उनमें से 
का यह प्रयत्न सर्वथा प्र्यंसनोय है । परन्तु जैसाक्षि बाध्ि 
कि “हिन्दी का संगीत केवल मात्रिक छंदों ही में श्रपने स्वाभाविक विकास तथा 
स्वास्थ्य की सम्पूर्णवा प्राप्त कर है, वणिक छन्दों में नहीं”? इस झाधार 
पर प्रतीत होता हैं कि हरिश्रौध जी बणिक वृत्तों तो सर्बथा सफल 
हुए हैं श्रीर पर्याक्ष परिश्रम उसका भावानुकूल प्रयोग भी किया है, परन्तु 
छंदी के द्वारा जो श्रुतिसुयमता , श्रुतिमथुस्ता एवं संगीतात्मकता को मृजन 
होता है उनके लिए हरिश्रौध जी के ये छंद अधिक सफल नही दिखाए देते 
रकठत कविता में तो उक्त तीनों गुण विद्यमान हैं, परन्तु हस्थ्रीध जी की 
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इस कृविता मे ये गुण क्यो नहीं झा सके हैं--इसका प्रमुख कारण यहहै कि 
सल्कृत भाषा विभक्ति प्रत्यय-विभूषित तथा समास एवं सधि-प्रघान भाषा है 
उसमे सश्लिप्टात्मक पदों की प्रधानता रहती है, जबकि हिन्दी विश्लेषणात्मक 
भाषा है, इसमे दिम्नक्ति-प्रत्यय लग़कर भो दटिलता नही होती झौर इसके 
प्रत्येक पद पृयकू-पृथक्‌ ही लिखे जाते हैं, जिससे यहाँ समास एवं सधि वी 
अपानता नही होती । इसीलिए उक्त वथिक छद सरिलिष्टता-प्रधान सस्कृत- 
भाषा में तो शुतिसुगमता श्रुतिमघुरता, एवं संगीततात्मकत्ता की सृष्टि में अत्यते 
सफल होत हैं परन्तु हिन्दी जैसी विह्लेषणात्मक एवं सधि समास विहीन 
मापा में इन दॉणिक छदो के कारण कृत्रिमता, प्राइम्वर एवं प्रस्वाभाविकता 
भा जाती है। यही कारण है कि कवि हरिश्रौध पर्यात्त परिश्रम करने के 
उपराब्त भी प्रियप्रवास' की कविता में उतनी प्तरभता, श्रुतिमधुरता एव 
संगीतए्णकता की सृष्टि सही कर सके है, जितनी वि उनके 'रसबजम' मे 
विद्यमान है। यहाँ भाव एवं रस के प्रदुकुल छदा का प्रयोग होते हुए भी वे 
कृत्िमता एवं प्रस्वाभाविकता से परिपूर्ण दिखाई देते हैं, उनमे भावा की 
भारावाहिकता नष्ट हो गई है भ्रौर उनसे हि्दी-कद्रिता की स्वाभाषिक प्रवृति 
को प्रस्यत झाघाल पहुँचा है । यही कारण है कि हिन्दी-काब्य छेत्र मे श्राणे 
चलकर इस परम्परा का पालन नही हुमा भर कसी भी महाकवि ने सस्कृत 
बृत्तो मे अपने भहाकाव्य का सूजन नहीं किया । अत हरिश्ौद जो के इन छद्दो 
में उनकी प्रयोग करने वाली प्रवृत्ति के दर्शन तो होते हैं मोर उनके परिश्रम एव 
कारये-कुशलता दो भी जानकारी प्रात होती है, परन्तु ये छद काव्य का स्थायी 
प्रभाव डालने म सर्वेया प्रसफन सिद्ध हुए हैं। 

पृद्रपप्रबास! से ओचित्य--वाव्य मे ग्रौचित्य से तात्पर्य यह है कि 
कोव्य के समस्त उपकरणों का उपमुक्त, भनुरूप तथा अनुइूल प्रयोग हो। 
साधारणनया जो वस्तु जिसके अनुरूप होती है, उस 'उचित' कहा जाता है 
और उचित क। भाव ही औचित्य' कहलाता है। कान्य में गौचित्य की 
सर्वाधिक व्यवस्था प्राचाय क्षेमेन्द्र ने की है। वंसे सर्वप्रथम इस भौचित्य का 
प्रतिपादन भरत्त मुनि ने अपने नादुय-शास्त्र में किया है, क्योकि वहाँ पर 
नाटक के प्रसग म पात्र, प्रकृति, वेश-भूपा, मापा आदि के औचित्य पर 
मरत मुनि ने भ्रपने विचार प्रकट क्ये हैं। इस ग्रौचित्य वे अनेक भेद मान गय 
हैं, क्योकि आचार्य क्षेमेन्द्र ने प्रपते 'ौचित्य-विचार चर्चा' में पद, वाबय, 
प्रबधाय, गुण, भ्रलकार झादि से सवधित २७ त्रक्तर के ओचित्य सवधी भेद 
बतलाय हैं, जिनके झाधार पर किसी भी काव्य के गुण दापा पर विचार 


[ रथ४ ] 


किया जाता है।! उनमें से प्रवंधौचित्य, गुणोचित्य, अलंकारोचित्य, रसौचित्य, 
लिगौचित्य, नामौचित्य श्रादि प्रमुख हैं, जिदके श्राधार पर हम “प्रियश्रवास' में 
ओघचित्य के देखने का प्रयत्न करेंगे । 

प्रबंधोच्चित्य--इस श्रौचित्य से तात्पयं यह है कि समग्र प्रबंध तात्पर्य 
के अनुरूप होना चाहिए । ऐसा होने से उसमें सहृदयों के चित्त को आावजन 
करने वाले चमत्कार की क्षमता उत्पन्न होती है ।* 'प्रियप्रवास' में कषि ने 
श्रीकृष्ण तथा राघा को लोकोपकार, समाज-सेवा, लोक-हित, विद्व-प्रेम श्रादि 
से परिपूर्ण दिखाने के लिए सम्पूर्ण प्रवंव को योजना की है। यहाँ पहले 
श्रीकृष्ण को लोकोपकार-निरत दिखाकर त्याग, तपस्या, समाज-सेवा, स्वजाति- 
उद्धार भ्रादि में लीन दिखाया है श्रौर विश्वप्रेम में ओत-प्रोत होकर पपने 
प्रियजन एवं प्रियजन्य-भूमि तक का परित्याग करते हुए प्रंकित किया है । 
तदुपरान्त श्रीकृष्ण को श्रपना सर्वस्व मानने बाली राबा को भी उनके चरण- 
चिह्लों पर चचते हुए त्याग, तपस्या सेवा, एवं विश्व-प्रेम की सजीव मूर्ति के 
रूप में श्रेंकित किया गया है । सारी कथा उक्त भावों के सर्वेथा अ्रनुकूल तथा 
कवि के तात्पय के सर्वया श्रनुरूप ही विकसित हुई है । इससे 'प्रियप्रवास' में 
प्रवंधीषित्य पूर्णतया विद्यमान दिखाई देता है । परन्तु कवि के सम्मुख एक 
उद्देश्य यह भी रहा है कि श्रीकृष्ण के समस्त श्रलोकिक एवं अदभुत कार्यो को 
लौकिक एवं मानवीय रूप दिया जाय श्रौर इसके लिये उसने जहाँ-तहाँ 
परिवत्तन प्रस्तुत करते हुए प्रबंध की मूल कया में अ्नौखी उद्धावनायें की हैं। 
जैसे--कालियनाम के मायने की कथा, गोंवर्द्धन पर्वत को श्रेंगुली पर उठाने 
को कया, दावानल की कथा थादि | परन्तु इनमें कवि अपने उद्देश्य में सफल 
नहीं हुआ है और न इन प्रसंगों को वह अपने तात्परय के अनुरूप ढाल सका 
है । अ्रतः (प्रियप्रवरास' में प्रबंध-सम्बन्धो अवौचित्य मी विद्यमान है। 

भरुणीक्ित्य--जहाँ कवि झोज, प्रसाद एवं माघुर्थ नामक ग्रुणों का 
सन्निवेश्य प्रस्तुत श्र के सर्वथा ्रनुरूप कर्ता है, वहाँ ग्रणीचित्य के दर्शन होते 
हैं। 'प्रियप्रवात्न' में प्रश्नाद और मादुर्य की ही प्रधानता है और यश्योदा, नंद, 
गोप, गोपियों एवं राथा के भ्रद्ध॑ंगों में सर्वश्र उक्त दोनों गुणों का समावेश अर्थ 
के अतुरूप ही हुआ है | परन्तु बीच-बीच में कवि ने श्रीकृष्ण के बीरतापुर्ण, 
समाज-सेवा एवं जाति-उद्घार के कार्यों का वर्णन करते हुए श्रोज गुण की 
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योजना को है, यहाँ भोजगुण का सप्निवेश भो ओजस्वी उत्तियों से परिपूर्ण 
होने के कारण सर्वृथा प्रवर्षशालो है| जैसे -- 
विपद से वर-वौर समान जो, समर-अर्थ समुय्यत हो सता | 
विजय भ्रूत्रि उसे सब काच ही, वरण है करती सु-असन्न हो । 
पर विपत्ति विलोक स-शक हो, शिधिल जी करता पग-हस्त है । 
गअ्रवनि मे अवमानित थी धर हो; कवल है बनता वह काल का । 
अ्रत यही कहा जायेगा कि प्रियप्रवोस' में गुणोचित्य का पूर्णस्पेण 
निर्वाह हुमा है । 
अलकारौचित्य--प्रोचित्य विचार-घर्चा मे लिखा है कि “अस्तुत भर्थ 
के अनुरूप अलकार-विन्याक्ष होने से कवि की उक्ति उसी प्रकार चमत्कत होती 
है, जिस प्रकार पोन स्तन पर रखे गये हार से हरिणलोचना भुदरो ।”* इस 
तरह जहां प्रस्तुत ग्र्थ के झनुझुप अलकारों की योजना होती है, वहाँ 
निस्मदेह वे प्रस्तुत भर्य के साथ साथ इसके भो पोपक होते हैं। “प्रियप्रवास' 
मे कवि ने यद्री भरसक प्रयत्न कियांहै कि सर्वत्र अलकारों कौ योजना 
प्र्थामुरूप हो । जैस कवि ने लाल' शब्द मे इलेप का चमत्कार उत्पन्न करते 
हुए तथा प्रन्‍्य रत्नों से उसे उत्कृष्ट घोषित करते हुए यशोदा के मुख से 
अत्यत उचित पदावली को उच्चारण कराया है -- 
»विपुष धन अनेकों रत्न हो साथ लाये । 
प्रियतम | बतला दो लाल मेरा कहाँ है। 
प्रगणित प्रनचाहे रत्म ले क्या बरूंगी । 
मम परम प्नूठा लाल ही नाथ ला दो। ७४१ 
परन्तु कही-कही ग्रनौचित्य के भी दर्शन हो जाते हैं। जैसे कवि का 
श्रोकृष्ण से रहित यशीदा की छुलनां करते हुए उसे मछली के समान कहना 
तो सर्वथा उचित है, परन्तु निम्नलिखित पक्तियो में उसे सप॑ के समान बहा 
है भौर श्रीकृष्ण को मणि के तुल्य कहा है जवर्ि यश्ञोंदा स्त्री है उमकी समता 
सर्प से ठोक नहीं और श्रीकृष्ण पुरुष हैं, इसलिए उनकी समता स्त्रीलिंग 
हृदय मणि से ठीक' नही है। भ्रत* यहाँ झलकार सम्बन्धी ग्रनौचित्य भी है -- 
१ पघर्योवित्यवता सुक्तिस्लद्धारेण शोभते। 
पीनस्तनस्थितेनेव हारेण हरिणेक्षणा। 
>ाओौचित्य-विदार-चर्चा, इलोक १४॥। 
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निज प्रिय मणि को जो सपप खोता कभी है । 
तड़प तड़प के तो प्राण है त्याग देता। 
मम सदृश मही में कौन पापीयसी है 
हृदय-मणि गेंवा के नाथ जो जीविता हैं । ७।४८ 
इसका स्पप्ट प्रमाण यह है कि कवि ने राधा की समता देते हुए 
“शोभावारिधि की अमूल्य मणि सी कहकर मणि की समता स्त्रीलिग राधा 
से दी है, जो सर्वथा श्रौचित्यपूर्ण है। इसी तरह निम्नलिखित पक्ति में भी 
अलंकार सम्बन्धी श्रनौचित्य विद्यमान है :-- 
“कूले कंज मम्तान मंजु दृगता थी मत्तता कारिणी ।/ 
यहाँ पर दुगो' को नही अपितु दुगता' को 'फूले कंजों के समान कहा 
है | पहले तो लिगौचित्य ही नही है। दूसरे, प्राय: नेत्र या दुग ही कज के 
समान होते है, कही दूगता' कंज के समान नहीं होती । यदि कहता ही था 
तो दृगता को 'कंजता' के समान कहना चाहिए था । परन्तु कवि ने इस 
ओ्रौधित्य को ग्रोर ध्यान नहीं दिया है। इसलिए यत्रन्तन्न प्रलंकार सम्बस्थी 
अनौचित्य भी विद्यमान है । 
रसौचित्य--:प्रत्येक काव्य में रसौचित्य पर सर्वाधिक ध्यान रसा जाता 
है । क्योकि रस ही काव्य की ग्ात्मा है और यदि रसोचित्य पर ही ध्यान नहीं 
रखा जायगा दो सारा काव्य ही निर्णीव एवं नीरस हो जायगा | कहते की 
आवश्यकता नही कि 'प्रियप्रवास' में 'विप्र्ृभ्म शंगार' को प्रमुखता दी गई है 
तथा अन्य सभी रस उसके श्रगरूप में वणित हैँ । परन्तु कबि ने विप्रलम्भ 
आंगार को इतनी गहनता, गंभीरता एवं स्थिरता प्रदान करने का प्रयत्त किया 
है, जिससे वह फरुण रस की कोटि में पहुँच गया है, क्योंकि शोक नामक भाव 
जो पहले संचारी भाव के रूप में था, श्रागे चलकर स्थायी भाव बन जाता है । 
बैसे सभी वर्णन पूर्णतया रसौचित्य की कोटि में ही आते हैं । परन्तु “पवन 
दूतीप्रसंग' में राथा ने पवन से वार्तालाप करते हुए डसे अपना संदेस 
कृष्ण तक पहुँचाने के लिए जो नानाप्रकार की युक्तियाँ बता हैं, बह वर्णन 
पूर्णतया प्रीचित्य की सीमा को पार कर गया है, क्योंकि एक श्रान्ता विरहिणी 
इस तरह कुथलतापुषक युक्तियाँ नहीं बता सकती | श्रत्त: बहा रस सम्बन्धो 
अनीचित्य पविद्येमान है । वैद्ली बाढ़ क्रालीनाग को कया के वर्णन में भी है । 
वहाँ कवि का झुकाव श्रीकृष्ण के श्रीजपूर्ण कार्यो की व्याग्या करते हुए बीर- 
रस के वर्णन की श्रोर है और डस्ीलिए श्रीकृष्ण के मुस्त से यह भी 
कहँलवाया, है :-- श 
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#ब्रत कहेगा यह कार्य में स्वय, स्वहस्त में दुर्लेभ प्राण को लिये ॥ 


स्वजाति औ जन्म-घरा निमित्त मैं, न भीत हूँगा चिकराल व्याल से । 


परन्तु कुछ ही क्षणों उपरान्त हम उन्ही श्रोकृष्ण को उस भहाव्याल 
से युद्ध आदि न करके केवल उसके फंणों पर खडे होकर मधुर मुरली बजाते 
हुए देखते हैं और इस अदभुत दुश्य को देखकर वीर रस का प्रनुभव न 
करके अदभूत रस में डुबक्रियाँ लगाने लगते हैं । भ्रत वीर रस का वणन ने 
करने कवि यहाँ अदभुत रस के वर्णन में लीन हो जांतों है । इसी कारण यहाँ 
रसौचित्य का ध्यान नही रखा गया है । 


विभौवित्य--प्राय प्रदनत प्र्थ क पोषक विश्विध्ट लिय वाले शब्दों की 
योजना ही निगौचित्य के अतयत ग्राती है। 'प्रियप्रवास' में कवि ने प्राय 
लिगौचित्य का वहूत ध्यान रखा है। परन्तु फिर भी वह्दी-कही जाने या 
अनजाने लिंग सम्बन्धी अनौचित्य हो गया है। अभी झलकार ग्रोचित्य के 
अतगत हम कुछ उदाहरण ऐसे दे छुके हैं, जहाँ स्त्रीलिंग उपभेय के लिए पुल्लिग 
उपमान तथा पुल्लिग उपमय के लिए स्त्रीलिंग उपभान झागये हैं। इनके 
अतिरिक्त सागरूपक बनाते समय भी बंदि इस लिग सम्बन्धी औचित्य की 
परवा न बरक पुल्लिग विहग/ का आझ्ारोप स्भीलिग 'मदवाद्धा' मे," स्त्रीलिग 
'कलाप्रो/! का प्रारोप पुलिलिग सरस-छुल” म* तया स्त्रीलिग 'वेजि' का झारोप 
पुल्लिंग पुष्य में$ कर बैठा है। इसो तरह सप्तम सर्ग मे कवि ने बशोदा के 
बिलाप का वर्णन करते हुए श्रीकृष्ण के लिए सजल जनद, सुधा का स्रोत, 
दिनवर, स्वच्छ सोना घित्रो का चितेश आदि कहकर लिगौचित्य का पूरा- 
पूरा ध्यात रखा है, परन्तु वही पर शुकी के समान घर को सुखरिति करने 
वाला तथा खगो के समान वनो मे छलरव करने वाला कहकर कवि ने पिक के 
समान वाटिका को ध्वनित करने वाला वताया है ४ यहाँ पुल्लिग श्रीकृष्ण के 
लिए स्त्रीलिंग 'पिक! का प्रयोग सर्वथा ग्रनौवित्य का च्योतक है। इस तरह कही- 
कही लिग सम्बन्धी भ्रनौवित्य भी विद्यमान हैं, परन्तु 'प्रियप्रवास' में श्रधिकतर 
लिगौचित्य की ही रमणीकता दर्भनोय हे । 


प्रियप्रबास १०४६ 
चही १०५२ 

चही १०६२ 

बही अर? 
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नामीचित्य--जहाँ पर प्रकृत अर्थ के अनुरूप नामों को योजना की 
जाती है, वहाँ नामौचित्य होता है। साधारणतया सार्थक नामों कौ योजना 
से ही काव्य में रमणीयता एवं मामिकता श्राती है । जैसाकि आचार्य शुक्ल 
ने भी लिखा है कि “कवि मनुष्यों के नामों के स्थान पर कभी-कमी उनके 
ऐसे रूप, गुण या व्याधार की ओर इश्चारा करता है जो स्वाभाविक श्ौर 
श्र्थंगभित होने के कारण सुनने वाले की भावना के निर्माण में योग देते है । 
गिरिधर, मुरारि, त्िपुरारी, दीनवंछु, चक्पाणि, मुस्लीघर, सव्यसाची इत्यादि 
बब्द ऐसे ही है। ऐसे शब्दों को चुतते समय इस बात का ध्यान रखता 
चाहिए कि वे प्रकरण-विरुद्ध या अ्रवसर के अ्रतिकूल न हो। जैसे, यदि कोई 
मनुष्य किसी दु॑प श्रत्याचारी के हाथ से छुटकारा पाना चाहता हो तो उसके 
लिए “है गोपिकारमण ! हे वृन्दावन बिहारी !” श्रादि न कहकर कृष्ण को 
पुकारने की श्रपेक्षा “हे मुरारि ! हे कंसनिकंदन !” झादि संवोधनोंसे 
पुकारना अ्रधिक उपयुक्त है, क्योंकि श्रीकृष्ण के द्वारा कंस आरादि दुप्टों का 
भारा जाना देखकर उसे उनसे अपनी रक्षा की ब्रागा होती है, न कि उनका 
वृन्दावन में गोषियों के साथ बिहार करना देखकर । इसी तरह किसी श्रापत्ति 
से उद्धार पाने के लिए कृष्ण को “मुरलीधर” कहकर पुकारने की भ्रपेक्षा 
“विरिबर” कहना प्रधिक श्रय॑संगत है ।”* इस कथन से स्पष्ट है कि कवि 
को काव्य में अर्थसंगत नामों का प्रयोग ऋरना चाहिए तथा अनुपयुक्त नामों 
के प्रयोग से बचना चाहिए । कहने की श्रावध्यकत्ता नहीं कि कवि हृरिश्रौध ने 
भी प्रियप्रवास' में प्राय: सार्थक एवं अर्थ तामों का ही प्रयोग किया 
है । जैसे :-- 











(१) श्राई बेला हरि-गमन की छागई ख़िन्नता सी ।५॥२० 
यहाँ पर कवि ने श्रीकृष्ण के लिए हरि” बद्द का प्रयोग किया हैं। 
हरि का एक भ्र्य सूर्य भी होता है ग्रौर जिम तरह सूर्य के छिपने का समय 
आते ही सत्र श्रंथकार छा जाता है, उसी तरह ब्रज में भी श्रीकृष्ण के गमन 
का समय ग्राति ही सर्वत्र अंबकार जैसा विपाद ( खिन्नता) छा गया था। श्रवः 
यहाँ हरि! थब्द सर्वधा सार्थक है । 


(२) बोली स्थोंक श्रपरा यक्त गोपिका यों। 
ऊबो श्रवध्य कृपया श्रज॒ को जिलाद्रो । 








३. चिन्तामणि, भाग 2. प्रथम संस्करणपु०, २४६ 
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जाओ्रो तुरन्त मथुरा करुणा दिखाओं। 
लौटाल ह्याम घन को ब्रजञ्ञ मध्य लाप्रो (४७५ 
यहाँ पर कवि मृतप्राय ब्रज क लिए जिस दयाम घन के लौटाने की 
वात कही है, उसमे ह्याम घन नाम ग्रत्यत साथक है क्योरि मरे हुए एवं 
जल हुए पेड पौधों तथा मृतप्राय प्राणियों को जलवाले काले बादत ही जीवन 
प्रदान किया करते हैं। 
(३) कालिदी सी कलित सरिता दशनीया निकुज । 
प्यारा बून्दा विपिन विट॒प्री चाह न्‍्यारी लतायें । 
शोभावाले पिहंग जिसके हैं दिये हा  उसीने । 
कंसे माधा-रहिंत ब्रज की मेददी को बताया १५॥३६ 
यहाँ कवि ने माघों शब्द का अत्यत साथक प्रयोग किया है क्योकि 
माधव का भ्र्थ वसत भी होता है भौर वसत के बिना जैसे नदी कुज, वन, 
लता, पक्षी आदि मे कोई झोभा नहीं भाती, उसी तरह कृष्ण के बिना भो 
यमुन्ता, कुजो, वृन्दावन भ्ादि में कोई शोभा नहीं रही है। अत “माधों दब्द 
दोनो झोर सकेत करता हुमा भ्रपनी साथकता एवं उपयुत्तता सूचित कर 
रहा है । 
इस तरह कवि ने प्रियंप्रवास' में विभिन्न औचित्यों का समावेश करके 
प्रपने काब्य को सरस एवं सुन्दर बनाने की चेष्ठा की है और अपने काव्य- 
कौशल को भी व्यक्त किया है, परन्तु जहाँ-तहाँ भ्नोचित्य श्रागये हैं, जिनसे 
बाब्य में कुछ दोप दिखाई देते हैं, फिर भी वे दोष इतने नहीं हैं जो सर्व- 
साधारण की दृष्टि में प्रासकें, ग्रपितु वे चन्द्रमा के क्लक की भाँति कवि के 
कल्लाकौशल की ज्योत्स्ना मे छिप जाते है और उनकी ओर भअनायास हो 
ध्यान मही जाता । ग्रत यह मानता पड़ेगा कि 'प्रियप्रवास' में औचित्य के 
उत्कृष्ट रूप कौ ही भ्रभिव्यजना हुई है। 
धृव्रयप्रवास! मे काव्य शैलियों का स्वकूप--्यैली भावाभिश्यक्ति का 
दग है । यही वह साधन है जिसके द्वारा कवि अपने हृदयस्‍्थ भावों को पाठको 
एवं श्रोताझो तके पहुँचाता है। इमके लिए कभी वह सरल पद्धति का प्रयोग 
करता है, कभी शुद्ध साहित्यिक एवं विलष्ड पद्धति को झपनाता है और कभी 
प्रत्यत अलकृत पद्धति का प्रयोग करना है । सभी प्रकार वी पद्धतिया द्वारा 
चहू भपने विचार दूसरो तक पहुंचाने का प्रयत्न करता है | इसी कारण दैली 
में सबमे बडा गुण प्रेपणीयतरा का होता है। जहाँ कवि झपनी भाषा को समास 
एवं ब्यजना-श्क्ति से इतना बोसिल बना देता है कि श्षोत्रा एव पाठक डसके 
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मूल-भाव तक बड़ी कठिनाई से पहुँच पाते हैं, वहाँ इस ग्रेपणीयत्ता के गुण 
का ह्ास हो जाता है श्रीर कविता सर्वजनसुलभ नहीं रहती, परत्तु जहाँ 
कबि सरल एवं सरस पदावली के साथ अ्रपने विचारों की व्यक्त करता है, 
वहाँ यह प्रेपणीयता का गुण सर्वाधिक देखा जाता है । इस शैली के द्वारा ही 
किसी कवि का पता सुगमता से चल जाता है, क्योंकि प्रत्येक कवि की 
अपनी एक प्रमुख शैली होती है | साधारणतया शैली के पाँच गुण प्रमुख रूप 
से मानें गये है-- (१) ग्रोजस्विता, (२) सजीवता, (३) प्रौढ़ता, (४) प्रभाव- 
शालीनवा श्रौर (५४) प्रेषणीयता । श्रतः वही थैली सर्वश्रेष्ठ होती है, जिसमें 
अब्दों का चयन इतना मुन्दर एवं सुप्यु हो, कि उसमें उक्त सभी गुणों का 
समावेश धूर्णहपैण हो सके और जो रोचकता, व्यंजकता एवं धाराबाहिकता के 
कारण प्रत्य॑त सुस्पष्ट एवं समजीच हो । साधारणतया काव्य की इलियाँ चार 
प्रकार की होती हैं--(१) सरल बैली, (२) अलंक्त थैली, (३ ) गुम्फित 
था विलष्ट णैली गौर (४) गृढ या सकितिक शैल्री । 'प्रियप्रवास' में केवल 
प्रथम तीन ग्रैलियों का स्वरूप ही मिलता है । चौथी गूढ़ या सॉकितिक थैली के 
दर्शन यहाँ नहीं होते । 











मरल शली--इस अली के ग्रंतगंत सरल, सुबोब और मुहााबरेदार 
भाषा का प्रयोग होता है, प्रसाद गुण की प्रधानता रहती है प्रौर अत्यंत 
सरलतापूर्वक भावों की श्रभिव्यक्ति होती है । “प्रियप्रवास' में इस शैली का 
प्रयोग अधिकांश स्थलों पर हुआ है । जैमे--- 
फूले नीले वनज-दल-सा गात का रंग प्यारा। 
मीठी-मीठी मलिन मच को सोदिनी मंजु-यातें । 
टूवी-श्रलक यदि है श्याम की याद श्राती । 
कघो भेरे हृदय पर तो साँप है लोट जाता । ६०५७ 








प्रल॑क्ृत दली--४स थैली के अंतर्गत श्रव्कार-प्रधाव भाषा का प्रयोग 
किया जाता है श्रौर सुमथुर बब्दों द्वारा चमत्कार उत्पन्न करते हुए भावों को 
अ्यक्त किया जाता है । “प्रियप्रवास' में इस वौली के भी यत्र-तत्र दर्थन हो जाते 
मय 
हैं। जैसे-- 








मेरी झ्राणा नवल-्लतिका थी बढ़ी ही मनोज्ञा । 
नीले पत्ते सकल उसके नीलमों के बने थे । 
द्वीरे के थे कुमुम फल थे लाल गोमेदकों के । 
पत्मों द्वाद्य रचित उसकी सुंदरी ईठियाँ थीं॥ १०७६ 
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गुम्फित एंव किलिष्ट औली--इस झौली के अतर्गत परस्पर संगुम्फ्ति 
सम्बे-लम्बे समास बहुल शब्दों एवं घावयों का प्रयाग होता है तथा कभी-कभी 
एक ही वाक्य थे कितने ही झन्य वाजय भी सम्मिलित रहते हैं और पदावली 
भी पत्यत क्लिप्ट एवं सगुम्फित होती है। “प्रियप्रवास' म इस व्लिप्ट दौलो 
का प्रयोग अषिरू तो नहीं हुआ है, परन्‍्दु कहो-बही कवि का झुकाव इसकी 
ओर भप्रवश्य रहा है। जैसे -- 


बाना भाव विभाव हाव-कुदंला आमोद ग्रावूरिता 
लीचा बोल स्टाध-वात निषुणा ब्रू भगिमा-पडिता । 
बादियादि समोइज्वादस-परा ग्राश्ुप्रणा-मूषिता 
राघा थी सुमुखी विशाल-वयता ग्रानद आान्दोलिता । 
मद॒बस्त्रा सदलकृता ग्रुणयुता सवन्न-सस्मानिता | 
रोगी वृद्ध-जनोपय्ार-निरता मच्छास्त्र चिस्तापरा । 
मदुमावातिरता ग्रनन्य हृदया स्रेम-सपोषिका । 
राधा थी सुमता ग्रसन्नवदना स्त्री जाति रत्लोपमा । ४॥६-४६ 


इनके अतिरिक्त गृढ एवं साकेत्तिक शेली का प्रयोग यहाँ नहीं हप्मा 
है, परन्तु उक्त तीनों घेलिया में के भी प्रथम सरल शैती को ही कवि ते 
यहाँ सर्वाधिक भेपनाया है। अत शैली की दृष्टि से “प्रियश्रवास! मे प्रेषणीयता 
का गुण सर्वाधिक विद्यमान है। परन्तु जहां जहाँ गुम्फित एवं गृढ़ भैल्ली का 
प्रयोग हुआ है, बहँ कवि की बबिता झ्रत्यत दोशिल एवं कृजिम दन गई है 
भौर उसकी स्वाभाविकता पूर्णतया परष्ठ हो गई है। उसके लिए कवि ने भले 
ही यह दलील दी हो कि “क्या राभचरिनमानस, रामचद्रिका और विनय 
प्रत्निका से भी प्रियप्रवास/ भ्रधिक सस्कृतन्गभित है। परन्तु यह बात 
स्पष्ट है कि रामचरितमानस, रामचद्विका या विनयपत्रिका के भी व पद या 
वे पद्म भाग अधिक सजीव एवं अधिक प्रमावोत्यादक नहीं है, जहाँ पर कवियों 
ले विलिप्ट एवं शुष्फित चैली का प्रयोष किया है। उदाहरण के लिए विनय- 
पत्रिका क प्रारम्भिक स्तोज्रों को देखा जा सकता है। वे उतने प्रभावशाली 
नही है, जितने कि छ्षेष पद दिखाई देते हैं। यही वात प्रियप्रवास' के बारे 
में भी है। यहां पर भी कवि का झुकाव जहाँ-जहाँ क्लिप्टतापूर्ण सस्कृत-गमित 





है. प्रियप्रवास--भूमिका, पृ० १० 
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शैली की श्रोर रहा है, वहा-वहाँ काव्य की सरसता, सजीचता एवं सुप्पण्टवा 
नष्ट हो गई है और प्रेपणीयता का ग्रुण भी नष्ट हो गया है, परस्तु जहाँ कवि 
ते स्रस एवं मुहावरेदार पदावली य्रुक्त सरल दौली या अलंछत इली का 
प्रयोग किया है, वहाँ सजीवता एवं प्रभावग्ालीनता पूर्णतया विद्यमान है | 
निष्कर्ष प्रकार कला के विभिन्न पहलुश्ों पद विचार करने के 
उपरान्त हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि भले ही “प्रि्प्रचास' को भाषा में 
संस्कृत के छंदों को प्रपनाने के कारण दुरूहृता, कृत्रिमता एवं किल्प्टता 
आ्रागई हो श्ौर भले ही कही उसमें प्रस्वामाथिकता भी विद्यमान हो, 
फिर भी श्रन्यान्य त्रुटि बह भ्रत्यंत परिप्कृत एवं भावानुकून है, 
उसमें विभिन्न मनोभावों एवं परिस्थितियों के चित्रण की भ्रपूर्व॑ क्षमता है तथा 
श्रमेक स्थलों पर कवि को विविध भावों के चित्रण में पर्यात्त सफलता भी 
मिली है | इसी तरह फवि के अ्रलंकार-विधान एवं छंद-विधान भी भ्रत्वंत 
प्रौढ़ एवं परिमाजित हैं तथा उनमें सर्वश्र कलात्मवाता, चमत्कार-प्रियता तथा 
रृढ़िवादिता के साथ-साथ सरसता, कोमलता एवं वर्णन की नवीनता भी 
घिद्यमान है। इसमें कोई संदेश नहीं कि कवि ने भावपक्ष वी तरह कलापक्ष' 
में भी क्रान्ति उपस्थित करते हुए नवीनता का श्रीगरणेश क्रिया हू झौर पश्रपनी 
भावाभिव्यक्ति को भी गुगानुकूल बनाने की चेप्टा की है। परन्तु कवि के 
समय तक भाषा इतनी सथक्त एवं व्यंजना-प्रधान नहीं बत सकी श्री, जिससे 
कवि श्रपनी श्रनृठी अशिव्यक्ति को प्रकट कर पाता । फिर भी कवि ने जिस 
नदीन दिशा की श्रोर संकेत करते हुए श्रपने काव्य का निर्माण किया है, उससे 
गुरुता, गंभीरता एवं प्रभिव्यंजना की उत्कृष्ठता विधवमान है भर प्रर्थ-सौप्ठव 
के साथ-साथ सरसता भी पर्यात्त मात्रा में मित्र जाती है इतना द्वी नहीं प्राचीन 
झुढ़िवादिता का भी कवि ने विरोध किया है। इसी करण मंग्रलाचरण, 
प्रस्तावना, खब-निंदा, सज्जन प्रच॑सा भ्रादि विभिप्न परम्परागत बातों को प्रारम्भ 
में स्थान नहीं दिया हैँ श्रीर न कथानका की पिटी-पि पर ही खलने 
का प्रयत्त किया है, अपितु कथा-योजना में नवीन प्रणाली का श्रीगणेश करते 
हुए विभिन्न पात्रों के मुख्च से दी सम्पूर्ण कपा को कहसवाने का प्रयत्व किया 
है| भले ही कथानक की सुसंग्रठित योजना की द| हू कार्य अुदिपूर्ण हो, 
परन्तु यह कब्ि की कलात्मकता एवं मचेपणा-पूर्ण रचना-4 का परिचायक 
है श्रौर कवि के प्रुष्ट कला-पक्ष का दयोतक है। इन सभी विशेषताओं के 
कारण बिनिन्न बुटियों को देखते हुए भी प्रो० पर्मेन्द्र ब्रह्म 
लिखा था--“ट्री हिन्दी 'प्रियप्रवास' के घल से सचमुच श्रपने पाँवों खड़ी हो 
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गई। उसको मानो भपने मे सोना मिल गया श्ौर वह सोना जाद्रतावस्था मे 
में भौ सोना बना रहा। ग्राज भी खड़ी टिन्दो में महाकाव्यों की सस्या 
इनी मिनी है भोर उनमे 'गप्रियप्रवास' का स्थान श्रप्नगध्यतता की दच्ठि से 
प्रादरणीय है।”* इसी तरह हरिग्रोष जी के रचना-चातुर्य वी प्श्चसा करते हुए 
प्र० रामशकर शुक्ल “रसाव' ने यहाँ सक लिखा है--“हम इस छड़ी बोलो के 
कृष्णकाध्य का सर्वोत्तम प्रतिनिधि कह सस्ते हैं। वर्णनात्मक काव्य होकर यह 
चित्रोपम, सजीव, रोचक तथा रसपूर्ण है । वणन शॉलो बडो हो चोखी ओर 
चुटीली है, भावानुभावादि का भी झ्च्छा मामिक तथा मर्मस्प्शी घित्रण किया 
गया है । कला-कौशल और अलकार-बंचि6त्य भी स्तुत्य है। इसो एक काव्य 
से उपाध्याय जी खड़ी बोली के कवि बच्राट्‌ होकर पमर हो यये हैं ।”* इसी 
कारण 'प्रियप्रवास/ की भाषा के स्वाभाविक प्रवाह, सगीत, लालित्य, भावों 
के व्यक्त करने वी क्षमता झादि को प्रशसा करते हुए तथा भ्लकार-निरूपण 
प्रकृति-चित्रण के विशद वर्णन पर दृष्टिपात करते हुए डा० प्रतिपाल ऐपिह मे 
लिखा है कि “यह काव्य महावाष्यो कौ श्रेणी में स्थान पाने का भ्धिकारी 
हो जाता है ।”3 शोर इसीलिए डा० गाविदराम दर्मा मे भी लिखा है कि 
“सस्‍्टृत की महाकाव्य-धली का भ्रमुकरण करते हृए हरिमौघ ने "प्रियप्रवास' 
की रचना उस समय की थी जब कि खडो वोली कविता के क्षेत्र मे प्रौढता 
नही पा सकी थी। इसलिए कर्तिपय घुटिप्नो के प्रस्तित्द में भी 'प्रियप्रवास' 
को हम (हिन्दी के वर्तमान महाकाव्यो का परग्रदुत स्वीकार करते हैं।”* 

इस तरह उक्त विचारों स पूर्णतया सहमत होकर हेम भो यही 
मानते हैं कि 'प्रियप्रवास' खेडी बोली के महाकाव्यो वा प्रथभ प्रयास हैं । 
उसमे उच्चकोटि के महाकाव्या की सम्पूण विशेषताप्रों को दूंढना तो सर्वेधा 
असम्भव है, परन्तु उसे महाकाध्यों की श्रेणा मे से किसी भाँति हृदाया नहीं 
जा सकक्‍ता। हो सकता है कि वह प्मावद, रामचरितमानस, कामायनों प्रादि 
की भाँति गुरुत्व, ग्राभीयें एवं महत्व से परिपूर्ण न हो मोर उसमे एंक उच्चकोटि 
के महाकाव्य का भा गम्भीर जीवन-दर्शन, आादशदिभूव महातता तथा लोक- 
कल्याणमयी दृष्टि न हो, परन्तु उसके भावा को गहनता, विचारों की 








महाकवि हरिप्रौध का प्रियप्रवासर, पू० २० 
महाकवि हरिश्रोध, पृ० ३६१ 

बोसबों इतार्दो के सहाहाव्य, पृ० १०१ 

हिन्दी के भ्ाधुनिक सहाकाब्य, पृ० १३५ 


7 कक] 


२५४ | 


प्रभनविष्णुता, उदय की महानैंता एवं काव्य-कसा की प्रौढता को देखकर भी 
हम अखें मीचलें श्लौर उसें महाकाव्य न मानें यह दूसरी बात है। वैसे 
पप्रयप्रवास' निस्संदेह अपनी कोटि का एक अनुपम महाकाव्य है तथा श्राधुनिक 
युगे के वृनीअहकूयो क्या पय-प्रदर्णक है । 


प्रकरण ५ 


प्रियप्रवास में संस्कृतिक निरूपण 


मारतोय सस्कृति--भारतीय सल्कृति की प्रविच्छिप्त घारा धैदिक 
काल से लेकर ग्राज तक प्रवाहित है और इसम ने जान कितनी अन्य 
सस्कृतियों का भी सम्मिश्रण हुआ है, परन्तु इसके अपन प्रवाह में कोई 
व्याघात उत्पन्न नहीं हुआ है और न इसको धारा क्षीण ही हुई है। इस 
मस्कृति को स्वरूप देने मे निगम, भ्रागम, बीद्ध जैन, द्वविड, प्राभीर, सुरिलम, 
अग्रेजी भ्रादि कितनी हो सस्कृतिया का हाथ रहा है ओर इसी कारण इसमे 
सामाधिक सम्कृति भी कहा जाता है, फिर भी यह सास्कृतिक धारा प्रस्यान्य 
सस्कृठियों के सम्मिश्रण पर भी अपना स्वष्प ग्रक्षुण्ण बनाय हुए है। भारतीय 
संस्कृति का विश्लेषण करन पर ज्ञात होता है कि इस+ विभिन्न रूप है । ज॑से 
प्राचीन ग्रथों के आधार पर देवसूष्टि का प्रथम उल्लेख मिलने के कारण हम 
इसे दो रूपो में देखते हैँ--देव-मस्क्ृति और मानव सरक्षति। श्रागे चलकर यह 
देव-मस्कृति पूर्णवया मानव-सस्कृति में विलीन हो गई झौर मानव सस्कृति फिर 
दो रूप। में दिखाई देने लगी “न्वैंडिक सस्टृति भौर भ्रवेदिक सस्‍्दृति । इनमे 
से जो सस्क्ृति वैदिक ग्रथो के भाधार पर पल्‍लवित हुई वह बेदिक मम्कुति है 
श्रोर भो बँदिक साहित्य से परे वेद-बाह्य विचारों वे प्राघार पर विकसित हुई 
छ़े ग्रवेदिक सस्कृति माना जा सकता है। इनमे से वैदित सस्कृति भो पुन दो 
रूपो में विकसित हुई--निगस संस्कृति और भ्रागस समस्कृति | निगम भस्कृति 
तो पूर्णतया वैदिक घिचारो के झाघार पर विकसित हुईयी परन्तु आगम 
सस्कृति वैदिक विचारों को ही लेकर विकसित तत्ो या आागमों वे झआाघार 
पर पल्तवित हुई ॥ ऐस ही अरवंदिक सम्क्रति मे कितनों ही प्रन्य सम्कृतियाँ 
सम्मिल्तित हैं। जैसे घाग्तेय सगइति द्रविड सस्कृति, जेन सस्कृति, बौद्ध- 
सस्कृति तथा भन्‍य विदेशी सस्छृतियां, जिनम यूनानी, शक, झ्राभीर, मुस्लिम, 
फप्रगी, झारि, रम्यृत्पएँं, रफ्िपनिक्त दूँ), यस तरद गरास्तीय, मम्ूूकि यश 
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विभिन्न रूपों में विभक्त दिखाई देती है और यह शंका होतो है कि इतमे 
सम्मिश्रण के उपरान्त भी भारतीय सस्कृति का अपना स्वरूप कमे श्रक्षण्ण 
बना रहा ? इसके न हरण गंगाजी का दिया जाता है । 
जैसे, गंगा नदी में श्रमेक नदी और नाले मिलते है, फिर भी गंगा थी पावनी 
धारा अक्षृण्ण रूप से बहती चली जाती हैँ और सर्चेन्न गंगा की घारा के 
नाम से ही प्रसिद्ध है । यही वात भारतीय संस्कृति के बारे मे भी है । इममें 
भी श्रतेकानेक संस्कृतियों का सम्मिश्रण हुआ है, परन्तु वे सभी संस्क्वतिर्या 
इसमें श्राकर इस तरह घुलमिल गई हैं कि घ्राज उतका श्रपना-प्रपना स्वतंप्र 
अस्तित्व नहीं दिखाई देता, अपितु वे सभी मिलकर भारतीय संस्कृति 
मुस्य धारा के नाम से प्रसिद्ध है। साथ ही इतनी संस्क्ृतियों के मिलने के 
उपरास्त भी भारतीय संस्कृति की कुछ भ्रपनी ऐसी विश्येपतायें रही हैँ, जिनके 
कारण यह संस्कृति सवका समन्वय करती हुई भ्राज तक विद्यमान है तथा बाह्य 
मंस्कृतियों से प्रभावित होकर भी इसकी प्रन्तरात्मा में तनिक भी परिवर्तन 
नहीं हुम्रा है। इतना ही नहीं इसकी पावनी थक्ति इत्तनी प्रवल्ल है कि 
बरसाती नालों के रूप में मिली हुई अ्रन्य संस्कृतियों को भी इसने परचि्र 
करके भ्रपना रुप प्रदान कर दिया है श्रौर झ्राज थे सभी वाह्म संस्कृतियाँ 
घुलमिल वार भारतीय संस्कृति के रूप में एकाकार हो गई हैं । 

/प्रियप्रवात्त' में भारतीय संस्कृति का स्वरुष--भारतीय संस्कृति का 
स्वरूप एक रसायन के रूप में तैथार हुआ है । इसी कारण इसमें विभिन्न 
विगेपतायें विद्यमान है ग्रोर वे सब प्रपना-अ्रपना सिज्री ग्रुण रखते हुए भी 
एक सामूहिक गुण के रूप में परिणत हो गईं हैँ। 'प्रियप्रवात्र' का निर्माण 

भक् युग के द्वितीय चरण में हुप्मा था । उस समय वैदिक एर्वं भ्रथेदिक 
विचारों का प्रचार एवं प्रसार के लिये भारत में कितनी ही सस्क्रृतिक 
संस्थायें कार्य कर रही थीं, जिनमे से ब्रह्मसमाज, प्रार्यस्रमाज, भियोसफीकल 
सोसाइटी, रामकृष्णमिथन, प्रार्थनास्माज, राघास्वामी बम्प्रदाय, श्रादि प्रसिद्ध 
हैं। इनके विचारों से सभी प्रभावित हुये थे । प्रभावित होने का प्रमुख कारण 
यह था किये (, देख-सेबा, समाज-सवा, 
एकता, समता, विश्व-प्रेम, हित श्रादि के विचारों रूप से लेकर 
चली थीं, कोई भी संस्था भारतीय संस्कृति के मुत् सिद्धान्तों से विमुख न थी 
और सभी के अंतर्गत ्धिक से अधिक भारतीय सांस्कृतिक परम्पटा विद्यमान 
यी। अतः उक्त संस्धात्रों और भारतीय परम्परा से पूर्णतया प्रभावित द्वोकर 
हस्प्रौव जी ने भारतीय संस्कृति के उठ सिद्धान्तों, उद्देब्यों एवं प्रमुख विचारों 
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को 'प्रियप्रवास' में स्थान दिया, जो पूर्णतया युग के अनुकूल थे झौर जिनसे 
राष्ट्रीय नव जागरण एव देशोघ्नति में पूरीयूरी सहायता मित्र सकतो थी। 
अब हम भारतीय ससृति के उन्हीं विचारों को क्रमश प्रस्तुत करते की 
चेष्टा करेंगे । 

प्रार्श परिवार-- भारतीय सरकृति मे परिवार का अत्यधिक महत्व 
है। यहाँ वी सपुक्त कुंटुम्ब प्रणाली इतनी उत्दृष्ट एवं 5पादेय है कि उसी के 
कारण मानव के सुदर चरित्र एव उन्नत विचारों का निर्माण होता है। इस 
परिवार कौ पाठशाला मे ही बह जीवन के सम्पूर्ण रहस्‍्थो वी शिक्षा सुगमता 
से ग्रहण कर लेता है भोर भपने झाद्श को भ्रपनाकर जीवन क्षेत्र में पद्ापंथ 
करने के लिए सुयोग्य हो जाता है। हरिभ्रौध जी ने अपने 'प्रियप्रवास' मे ऐसे 
हो सुदर एवं भाद्श परिवार को झाँकी भ्रक्तित वी है, जिसमें माता यत्ोदा, 
पिता नद तथा परम लाडिला पुत्र कृष्ण तीन सदस्य हैं भौर उनमें परस्पर 
कितना हनेह, कितना! दुललार एवं कितना प्रादर भाव है कि वे भारतीय 
कुटुम्ब का भ्ादर्श बने हुए हैं। यहाँ माता यश्ोदा एक प्रादर्श भाता के रूप मे 
पकित हैं, जो धपने पुत्र के लालन-पालन मे बड़ी ही दुश्चल हैं। 'वे भपने पृत्र 
को प्रभाव होते ही बढ़ी उत्कठा के साथ मीठी मेवा, मृदुल नवनी प्रौर 
पबवान्न खिलाया करती थी तथा क्जरो गाय का दूघ पिलाया करती थी। 
उनका पुत्र कृष्ण बढा ही सकोची था । भत्त वे उसे गोद में लेकर बड़ी रुचि 
के साथ खिलाया-पिलाया करती थीं ॥ मदि पुत्र का मुख तनिक भी स्लाव हो 
जाता, तो उनका हृदय भी व्यथित हो उठता था भौर वे पुत्र का मुख देखतै- 
देखते ही भ्रपना सारा दिन व्यतीत करती थी। यदि पुत्र के खाने पीने का 
समय धनिक भी टल गाता था, वो माता को बडी व्यया होती थी। वे पुत्र के 
केलने-दूदने का भी वडा ही ध्यान रखतो थी। रग विरंगे मुग्धकारो खिलौने 
तथा सट श्रादि के खेलों से पुत्र को स्व भ्रसन्न रखने का प्रम॒ृत्त 
करती थीं।'" वही इनका लाडिला पुत्र जब कस के निमत्रण पर मथुरा 
जाने सगा तब भला ऐसी स्नेहमयी जननी का हृदय क्यो व विदीर्ण होता। 
पुत्र के जाते हो उनकी बेदना एवं व्यूथा प्रसक् हो गई झौर जब वह पुत्र 
लौटकर ही न घाया, तव तो उस मादा के दुख की कोई सीमा न रही । इस 


तरह एक गादर्ण माँ के जीवन की सुदर झाँकी (प्रियप्रवास में अर्कित है | 
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जैसी प्रादर्ण माँ यहाँ चित्रित है वैसा ही आादर्ण पुत्र भी यहाँ 
विद्यमात है । एफ पुत्र के रूप में अंकित “श्रीकृष्ण अपनी माता यज्ञोदा तथा 
पिता मंद को अत्यंत स्मेह करते थे। श्रपनी मधुर क्रीड़ाझ्ों से सवा मन 
मोहित करते रहते थे। वे बड़ी ही सरस बातें किया करते थे । सर्देव छोटे 
और बड़े सभी की भलाई के कार्य करते रहते थे । वचपन से ही उन्हें दूसरों 
के हित का बड़ा ध्यान रहता था। सभी से श्र॒त्यंत प्यार के साथ मिलते थे | 
दुस के दिनों में सभी फ्री सहायता करते थे । बड़ों से बड़ी विमम्रत्ता के साय 
मिलते थे और बट्टी जिष्टता के साथ बातचीत किया करते थे। थे कभी 
किसी से बिरोध की बातें नहीं करते थे । बड़े प्रेम के साथ समस्त बालकों के 
साथ खेला करते थे श्रौर श्रपूर्व फल-फूल खिला-खिला कर स्वयं भी प्रसन्न 
होते तथा अपने साथियों को भी प्रसन्न रखते थे। यदि थे देसते कि बही मित्रों 
में कनह हो गया है तो थे तुरन्त उसे शान्त कर देते ये। यदि कोई बज्नी 
निर्बल को सताता था तो थे उसे तिरस्कृत करते थे श्रौर यदि कोई ब्यक्ति बढ़े 
प्रेम के साथ श्रपना कार्य फरता था तो यह देसकर उहेँ प्रसन्नता होती थी । 
माता, पिता तथा गुरुजन श्रादि विद्ली भी बढ़े व्यक्ति का कोई छोटा व्यक्ति 
निरादर करता था तो थे बढ़े हो खिन्न और दुखी होकर उन छोटे व्यक्तियों या 
पुत्रों को समझाते हुए सदुपदेश दिया करते थे । ये सदैव सेवा और उपकार में 
लीन रहते थे। इसी कारण वे भ्रकेले नंद-यमोदा के ही पुत्र न थे, भ्षितु सारा 
ब्रज उन्हें अपना समझता या, संतानहीन व्यक्ति उनको ही श्रपनी संतान 
मानते थे झौर संतानबान व्यक्ति श्रपनी संठान की श्रपेक्षा श्रीकृष्ण पर ही 
अधिक भरोसा रखते थे । इस तरह थोड़ी श्रवस्था में द्वी वे श्रत्यंत सम्मान 
- एवं श्रादर के पाद्य बने गये थे ।"* 
भारतीय संस्कृति में गमन के समय प्रायः छोटे व्यक्ति श्रपने से बद्रों 
के चरण छूते हैं भौर बढ़े व्यक्ति श्राशीर्याद देते है। परिवार के इस. उज्ज्वल 
रूप की झाँकी भी 'प्रियप्रवास्ा! में श्रत्यंत रमणीयता के साथ अंकित है। 
श्रीकृष्ण तथा बवराम मथुरा चलते समय अपनी माता यथोदा के चरण छ््ते 
हूँ श्रीर माता यक्ोदा उन्हें श्राभीर्बाद देती हुई कहती हैं---/हे जीवनाधार 
जानो झौर दोनों भैया ज्ीघ्न लौटकर मुझे श्रपना चन्द्रमुख दिखाना । तुम्हारे 
मार्ग में वीरे-चीरे सुंदर पच्न बह, सूर्य अपनी तीब्रता न दिसावें, वृक्ष प्यारी 
छाया प्रदान करें, वनों गें धान्ति फैले, मार्ग के समस्त वाधायें घान्त हों, 
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ग्रापत्तियाँ दूर हो, तुम्हारी यात्रा सफल हो झौर तुम कुशलतापूर्वक घर लौट 
कर झाग्रो ।”९ यहां पर स्पष्ट ही “मच्छ पुतरागमनाय” बाली भारतीय 
सस्क्ृति की प्रादर्शात्मक वाणी भूंजती हुई सुनाई पडती है। 
पिता के रूप में सद का जीवन भी अत्यत स्नेह, दुलार एवं कर्त्तव्य- 

परायणता से परिपूर्ण दिसलाया गया है। कस का निमत्रण पाकर उस्वा 
पितृ-हृदय भी अपने लाइले पुत्र के लिए दहल जाता है। उतकी रात बडी 
कठिनाई से बटती है* भौर जब मथुरा से अकेले ही लौट कर झाते हैं तो वे 
प्रपना मुख तक दिखाना झच्छा नहीं समझते तथा घर झाने में उनके पैर 
मन-मन भर के हो जाते हैं। उनका मुख उदास हो झाता है भौर वे एक 
विक्षित वो भाँति घर लौटते हैं।3 कारण स्पष्ट ही है कि वे अपने सर्देस्व 
तथा प्राणप्रिय पुत्र को मथुरा छोड कर भकेसे हो चले घाये थे। इतना ही 
नही उनकी वेदना उद्धव के सम्मुख झौर भी शतधा होकर फूट पड़ती है तथा 
बे अपने यमुना में डूबने पर कृष्ण द्वारा बचाये जाने को अत्यत बुरा मानते हैं, 
क्योकि यदि उस समय उनका जाडला पुत्र उन्हें नं बचाता, तो श्रव यह झसहा 
बैदना न सहदी पड़ती ।४ उनकी यह असझ्य पीडा एवं उनका यह झटूट प्रेम 
एक परिधार के उच्च भादर्श का द्योतक है। इस तरह हरिभौधजी ने भारतीय 
परिवार के इस सास्कृतिक भादर्श का धत्यत सजीदेता के साथ निरूपण किया 
है तथा मात्ता पिता के झसीम स्नेह एवं पुत्र के भादर्श जीवन को प्रत्यत 
सार्मिक झाँकी भक्ति बी है। भारतीय परिवारों मे स्नेह का जैसा अदूद 
बघन एवं हृदयों का जैसा भंभिन्न सबधे विद्यमान है, येसा प्रन्य किसी भी 
सास्वृति में नही दिखाई देता। हरिग्रोधजी ने परिवार वी उसी सास्कृतिक 
घारा का वर्णन 'प्रियप्रवास' में करके भारतीय जीवन को अनुपम झाँकी 
प्रस्तुत की है। न 

« प्ादर्श समाज-आदर्श परिवार वी भांति “प्रियप्रवास” में भादश 
समाज का चित्र भी झवित क्यि गया है। यह समाज द्वज के जीवन श्रीकृष्ण 
का अ्नन्य प्रेमी है। थीडृष्ण के भ्ति इतना स्नेह, इतना दुलार, इतना बपुत्व 
एवं इसना ममत्व इस समाज से झरा सथा है कि जिस भ्मय वे झपने उद्ाल- 
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बालों के साथ शाम को ग़ायें चराकर लौटते हैं, साथ समाज काम-काज छोड़- 
कर श्रपने प्रिय नेता एवं उदार वंधु के दर्शन के लिए दौड़ पड़ता है ! श्राधाल- 
वृद्ध नर-तारी अपने-अपने घर से तिकल पड़ते हैँ और श्रीकृष्ण की रूप-माधुरी 
का दर्शन करके अपने जीवन को धन्य समझते हैं, ब्रजन्‍्वनितायें तो अनिभेष 
तेश्नों से उनकी छवि देखती हुई पत्थर की मूर्ति सी वन जाती हैं, ब्रज के शिष्यु 
हुपं से उछलते हुए उनके चारों ओर इकत्रित हो जाते हैं, युवक-जन रस की 
निधि लूढते से जान पड़ते हैं श्रौर बयोवृद्ध उस सौंदर्य को निहार कर श्रपने 
नैत्रों का फल प्रात्त करते हैं। इस तरह ब्रज का सारा समाज श्रीकृष्ण को 
देखकर हर्प एवं श्रानंद में विभोर हो जाता हैं ।" परन्तु जैसे ही ब्रज-प्रदेश 
में कंस के निमंत्रण पर श्रीकृष्ण के मथुरा जाने का समाचार सुनाया जाता है, 
बैसे ही यह प्रफुल्लित समाज शोक में निमग्त होकर अ्रपने जीवन-घत के बारे 
में सर्म॑कित हो उठता है । श्रीकृष्ण के गमन पर तो ऐसा जान पढ़ता है मानों 
इस सम्पूर्ण समाज का प्राण ही निकल कर कहीं जारहा हो | इस समाज की 
ऐसी दुरवस्था क्यों न हो ? व्योंकि श्रीकृष्ण ने श्रपने श्रटूट प्रेम, श्रसीम स्तेह 
एवं भ्रथक परिश्रम द्वारा ब्रज के समाज को इतना सुसंगठित कर लिया था 
कि वे सभी अपने को एक कुदुम्ब श्रथवा एक नीड़ में रहने वाले प्राणियों के 
रूप में मानते वे। उनमें ऐसी एकरूपता स्थापित हो गई थी कि वे सभी 
शरीर के भ्रवयवों की भांति श्रभिन्न हो गये थे । उनके श्रीकृष्ण उनकी प्रात्मा 
थे और समस्त ब्रज का समाज शरीर था । इसके लिये श्रीकृष्ण ते भी उनके 
जीवन में घुलमिल कर पूर्णतया श्रभिन्नता स्थापित करली थी। इसीलिये ती 
कालीनाग का वध करते समय जैसे ही श्रीक्षप्ण यमुना में बूद्दे सारी श्रजभूमि 
में मच गया, सारा समाज यमुना के किनारे श्राकर इमतश्नित् हो 
गया शौर जब तक श्रीकृष्ण बंधी बजाते हुए सकुयल ऊपर नहीं श्रागये तव 
तक सभी व्यक्ति किनारे पर खड़े रहे ।९ यही बात दावाग्वि, प्रखयकारिणी 
भीषण दृष्टि, व्योमासुर-बध भ्रादि के अवसर पर भी हुई। श्रीकृष्ण ने समाज की 
हित-कामना से उनका श्रत्यंत सुन्दर संगठन किया था । उसी का यह परिणाम 
था कि ब्रज की सम्पूर्ण वाबाओं को वे सब सिलजुल कर सुग्मता से दूर कर 
लेते थे । उन्होंने समाज को संगठित करने के लिए बचपन से ही प्रयत्व फिया 
था । वे श्रपने मित्रों, सुद्ददों एवं बंघुओं के साथ खेलते हुए स्वयं हवार जाति थे 
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झीर उहे विजयी बनाया करते थे । वन में भपने सखाओ को भूखा देखकर 
स्वयं पेडो पर चढ़कर भीठें फल तोड-तोड कर उन्हे खिलाया करते ये । 
यश्ोदाजी उतके लिए वन में बड़े बड़े सुस्वादु भोजन प्रतिदिन भेजा करती 
थी। श्रीकृष्ण उन समस्त व्यजनो को अपने ससाप्नो के साथ बैठकर लाया, 
करते थे । नवीन किसलयो प्थवा अन्य कोमल पत्तों के खिलोने बनाकर ने 
अपनी ग्वाल मइली मे बाँठकर उसे प्रसन्न बनाया करते थे। कभी-कभी वे 
सघन वृक्ष की छाया मे बंठकर देवता एवं दानवों की क्थायें सुनाकर भपने 
सखाभ्रों को प्रयोधत किया करते थे ।* इस तरह उन्होने समाज को एक ऐसी 
इकाई में परिणत कर दिया था कि वे सभी झपने को सेव अभित समझा 
करते थे भौर श्रीकृष्ण के भकेत पर मर मिटने को उत्सुक रहा करते थे । 
इतना ही नहीं सारे समाज में इसी कारण थीकृष्ण की सी सच्चरिचता, 
सरलता, सहृदयता, सज्जनता एवं उदारता व्याप्त हो गई थी भौर श्रीकृष्ण के 
अले जाने पर वे ऋपने जीवन घन के गुणंगान गाते हुए तथा उनके विरह- 
जनन्‍्य सताप को सहते हुए सर्देव थरीकृष्ममय होकर पपना जीवन व्यतीत 
करते थे। प्रतएंव हरिग्रौधजी ले 'प्रियप्रवास' पे द्रज के ऐसे समाज की मौँकी 
प्रक्रित की है, भो अप्रार स्तेह एवं भ्रप्नीम प्रेम की मूर्ति बना हुआ है तथा 
जिसके जीवन में एकता, समता, झनस्यता एवं भभिन्नता के साथ-साथ 
सास्क्ृतिक समरसता पूर्णतया विद्यमान है. जो श्रद्धा एवं विश्वास से परिपूर्ण 
होने के कारण भेद में भो भ्रमेद एवं भनेकत्ा में भी एकता के दर्शन करता है 
तथा जिसमे श्रोकृष्ण जैसे समाज के नेता, रोाघा जेसी समाज-सेविका, गोप 
जैसे सच्चे हितेपी एवं सुमगठित समाज-सेवी सैनिक, गोपियाँ जैसी स्नेहमयी 
रच्चे प्रेम की पुजारित झौर सम्पूर्ण लता, दृक्ष, पशु भ्रादि एक हो प्रेम-र्त में 
लीन दिखाये गये हैं। इस तरह 'प्रियप्रवास' मे भारतीय संस्कृति की एक- 
रूपता से परिपूर्ण झाद्श समाज का संजीव चित्रण हुआ है । 
झवतारवाद--भारतीय जीवन मे अवतारों की कल्पना का भी बडा 
महत्व है । यहाँ पशु एवं मानव भादि सभी रूपों में ईश्वर के झवतौर्ण होने 
की कल्पना की गई है। ऐसा माना जाता है किप्ममी तक दस अवतार हो गये 
हैं जो कच्छप, मत्त्य, वाराह, नुसिह, वामन, परशुराम, राम, दृष्ण श्रादि 
के रूप मे प्रसिद्ध हैं। हो सके है कि इनके पीछे मानव के ऋमिक विकास 
का इतिहास छिपा हुआ हो, वपोकि पहले जत्त-जीवो को प्रवतार भानदा, फिर 
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वाराह जैसे जल झौर स्थल के जीव को अवतार कहना, पुनः पद्मु श्रोर मानव 
के मिश्रित स्वरूप 'नृससिह' को ग्रवतार कहना, तदुपरान्त एक छोटे से बौने 
पुरुष के हूप में 'वामन' के अवतार की कल्पना करना और इसके अंतर 
परशुराम” के रूप में पुरुष के पूर्ण अंगों सहित ईश्वर के अबतोर्ण होने की 
कल्पना करता इस बात का द्योतक है कि मानव को उत्पत्ति सहसा नहीं हुई, 
उसका ऋमिक विकास हुप्ना है श्रोर बह जल-जीव से विकसित होते-होते मानव 
के झूथ में पूर्ण विकास को पहुँचा है। भले ही यह कोरी कल्पना हो परन्तु 
इसमें भी सत्यांश् विद्यमान है, वर्योकि नृ-विज्ञान भी यही बताता है कि मानव 
का करमिक विकास हुम्रा है और भूगोल से यह सिद्ध है कि सर्वप्रथम जल ही 
जल सर्वत्र फैला हुआ था, उसके अंतर क्रमश्: पृथ्वी श्रादि का विकास 
हुमा | श्रतः पहले मानव निस्संदेह जल-जीब के रूप में ही श्रवतीर्ण हुमा 
होगा । इसीसे हमारे यहाँ सर्वप्रवम मत्स्य एवं कच्छप जैसे जल्न-जीवों के 
रूप में भगवान्‌ के अबतीर्ण होने को कथायें प्रचलित हैं । तदनंतर विकसित 
होते-होते मानव ने “'राम' ब्ौर 'कृष्ण' के रूप में भ्रवतार ग्रहण किया । 
भारतीय संस्कृति में “राम! को बारह कलाशओं का भ्ौर 'कृष्ण' को सोलह 
कलाओओं का पूर्ण श्रवतार कहा जाता है । इस तरह मत्व्य या मछली से लेकर 
“कृष्ण तक मानव क्े पूर्ण-विकास की कथा को यहाँ धामिक प्रावरण देकर 
अबत्तारों' के हृष में कहने की काया प्रचलित है। यही कारण है कि 
भारतीय विचार-्रारा में श्रवतारों करे प्रति भी ब्रत्यंत श्रद्धा एवं विश्वास 
प्रकट किया जाता है। यहाँ सर्वाधिक श्रद्धा एवं भक्ति 'राम” और 'ृप्ण' के 
प्रति व्यक्त की जाती है। इसका मूल कारण यह है कि इन दोनों श्रवतारी 
पृरुपा के बारे में भारतीय कवियों एवं लेखकों ने श्रत्वान्य ग्रंथ सिखकर 
इनकी चारिद्रिक विश्ेयताओं एवं इनकी महानताग्रों का उद्घाटन किया है । 
यहाँ के श्रादि काव्य बाहमीकि रामायण एवं महाभारत में क्रमशः राम और 
कृष्ण की महानता, दिव्यता, गुढ्ता एवं अलोकिक कार्य-प्रणाली श्रादि का ही 
वर्णन हुआ है, जिससे अ्नुझ्नणित होकर भारतीय साहित्य में सर्वाधिक इसकी 
ही चर्चा की गई है श्र इसी कारण ये दोनों महान एवं दिव्य महापुरुप 
भारतीय संस्कृति के ब्रभ्िन्न अंग वन गये हैं । 
हरिश्रौधजी ने अपने 'प्रियप्रवास! का निर्माण महात्मा श्रीकृष्ण के 
श्राघार पर किया है। यद्यपि हरिप्रौधजी ने श्रीकृष्ण के अलौकिक एवं 
प्रमाववीय कार्यो को लौकिक ऐवं मानवीय बनाने की चेप्ठा की है भ्रौर उन्हें 
एक महापुदुष, नू-रत्त एवं लोकप्रिय नेता के रूप में श्रत्तुत करने का प्रयत्त 
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किया है, तथापि थे श्रीकृष्ण के प्रति झगाघ श्रद्धा, अदूट प्रेम एवं ग्रवत विश्वास 
को किसी प्रवार परिवर्तित नहीं कर खके हैं। कवि को भारतीय जीवन 
की वह गहन धनुभूति किसी न किसी प्रकार व्यक्त हो करनी पढो है और 
वे श्रीकृष्ण को भले ही झवतारी दिव्यपुरुष के रूप मे रखने वी प्रतिज्ञा करके 
चले हो, परन्तु 'प्रियप्रवास मे भो श्रीकृष्ण अपने दिव्य, भव्य एवं भ्रतौविक 
अवतारी पुरुष के रूप मे ही विद्यमान हो गये हैं। प्रथम सर्ग मे ही श्रीकृष्ण 
की अनुपम एवं अलौकिक छवि सथा उस छवि को देखने के लिये भाई हुई 
समुत्सुक जनेता की श्रद्धा-भक्ति का वर्णन भारतीय सरकृति वी उस 
ग्रविड्छिन्न धारा की ग्लोर सकेत कर रहा है, जिसके झतर्गन श्रीरृष्ण को 
विष्णु बा प्रवतार मानकर अपनी श्रद्धा-भक्ति भ्रपेण करने का विधान है 
प्रौर जहाँ श्रीन्‍ृष्य को अपना सर्व मानकर ईश्वर का भवतार बहा 
गया है। इतना ही नहीं कालीनाय नायने के उपरास्त उसके सिर पर चढ़कर 
बश्शी बजाते हुए श्रीकृष्ण का वर्णन तो पूर्णतया उनके भ्रवतार की हा घोषणा 
कर रहा है।* इस तरह हरिप्रोघजी ने श्रीकृष्ण के प्रति नद, यश्ोदा, राधा, 
गोप एवं योपिय के प्रगाड प्रेम एवं हादिक भक्तिभाव को अमिव्यजना करते 
हुए (प्रियप्रवास/ में भक्तिकालीन कवियों की ही भाँति श्रीईृष्ण के भवतारी 
रूप की आँक्री प्रस्तुत की है भौर भारतोय सस्कृति के भ्रतर्गत ध्यासत 
प्रवनारी पुर्पो के प्रति प्रटूट थद्धा-मक्ति वा विरूपण क्या है । 
ईइवर-प्रायंडा - भारतीय सस्कृति में ईश्वरनप्रार्थना का भत्यविक 
महत्व है। यहाँ के घर्म प्राण जोवेव मे उत्त अनत शक्ति-सम्पन्न, विराद एवं 
विभु भगवान्‌ के प्रति एक ऐसा दृढ़ विश्वास एवं भ्रदूट धरद्वा विद्यमान है, 
जिसे प्राय कष्ट एवं दुर्घटना के समय किसी भी संतष्त द्वृदय से सुना जा 
सकता है। वँसे तो विश्व के समस्त धामिक सम्प्रदायों मे ईश्वर-आयंना 


१. प्रिपप्रवास १॥१४०३३ 
२ फणोश शौशोपरि राजतो रही। सु-माति शोमामय को मुकुंद की। 
विकोर्णकारी फल ज्योति चक्षु थे। भ्रतोव उत्फुल्ल मुखारविद घा। 
विदित्र थो श्यौश किरोट की प्रमा । कसो हुई थो कटे में सुराछनों/ 
दुककूल से शोमित कान्त कघ था। विलम्बिता यो बनमाल रठ में! 
अहीश् को साय विचित्र रोति से । स्वहस्त में थे घर-रज्जु को लिये। 
बजा रहे थे सुरलो महु्ंहु । प्रबोधिनो-मुग्यकरी-विभोहिंनी ॥ 
+-प्रियप्रवात्त ११३६-४१ 
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का अत्यधिक महत्व स्वीकार किया यया है और यह विचार-बारा पिश्व- 
संस्कृति का एक अखंड एवं अम्िन्न श्रंग है । परन्तु यह ईइवर-प्रार्थना भारतीय 
मानवों के तो रग-रण में व्याप्त है और कप्ट एवं आपत्ति के समय तो 
नास्तिक से तास्तिक व्यक्ति के हृदय से भी ईदवर के लिए विनम्र विनय 
अनायास निकलती हुई देखी गई है ! श्रतएव हरिश्रौधजी ने भारतीय संस्कृति 
की इस प्रकृष्ट विचार-घारा को 'प्रियप्रवास' में भी स्थान दिया है । यहाँ पर 
तृतीय सर्ग में कंस का निमंत्रण श्राति ही माता यश्ोदा प्रपने इप्टदेव एवं 
इष्टदेवो को मनाती हुई श्रत्यंत श्रद्धा-भक्ति के साथ प्रार्थना में निमर्त चित्रित 
की गई हैं। ये क्रमदा: जगदीद्वर एवं जगदम्बिका की प्रार्थना करदी हुईं 
प्रपने पुत्र के लिए कुशल-मंगल की कामना करती हैं श्ौर श्रत्यंत दैन्‍्य एवं 
ल्घुता प्रकट करती हुईं श्लीकृष्ण के ऊपर श्राने वाले समस्त संकटों के निवारण 
के लिए याचना करती हैं ।१ उतको इस प्रार्थना में एक श्रात्तं प्राणी की 
सी कदुण पुकार एवं दुर्वल व्यक्ति का सा दुःख-दैन्‍्य श्रत्यधिया मात्रा में मरा 
हुआ है। इसके साथ ही यहाँ उस श्रटल विश्वास के भी दर्दात होते हैं, णो 
ईदवर-आर्थना का मूत्र है श्रीर जिसके भ्राघार पर एक प्रशक्त एवं इबल प्राणी 
उस प्रनंत श्क्ति-सम्पन्न विभु का सहारा प्राप्त करने की इच्छा करता 
है। श्रत; हरिश्रौषणी ने भारतीय संस्कृति कौ इस प्रमुख विश्वेषता को भी 
भ्रैंकित करके “प्रियप्रवात्र' में भारतीय जीवन की श्रन्तर्वाह्म समस्त विशेषता्रों 
को चित्रित करने का प्रयास क्रिया है । 

बत-पूजा--भारत के घामिक जीवन में द्रत-पूजा का भी प्रत्यधिका 
महत्व है। यहाँ यह विद्यासत प्रचलित है कि विभिन्न ब्रतों के करने से विभिन्न 
फलों की आसि होती है। भले ही इस क्त-विधाव वा संवंध धरीर को स्वस्थ 
एवं दृष्ट-पुप्ट रखने से हो, परन्तु धामिक रूप देकर इन ब्रत-उपवासों को भी 
नौकिक एव पारतौकि फल प्रदान करने वाला कहा ग्रया है श्रोर यहाँ के 
पुराणों एवं झच्य धर्मों में इनकी महत्ता एवं विश्विप्टताश्रों का श्रत्यंत 
विस्ता खुवेक वर्णन मिलता है । यही बात पूजा थ्रादि के बारे में मो है। प्रायः 
यहाँ तुलसी, दुर्गादेवी, भगवती आदि की पूजा का विधान प्रचलित है भ्रौर यह 
कहा जाता है कि इनको पूजा-अर्चना श्रादि के कारण कुमारी वालाओों को 
मनोवांद्धित पति की प्राप्ति होती है। भारतोय संस्कृति की इस गहन विश्वास- 
मयी विचारधारा को भी हरिश्रीवजी ते अपने 'प्रियप्रवास' में स्थान दिया है। 


१... प्रियप्रवास शाधथ-६५ 
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इसौलिये यहाँ कवि ने कुमारी राधा को पति रूप में श्रोहृष्ण वी प्राप्ति के 
हेतु विधि-विधान के साथ देवी भगवती की पुजाअर्चेना करते हुए अकित 
विया है, अन्य देवी-देवद्ाप्रो को मनाते हुए बताया है और बहुत से ब्रत 
उपवास झ्रादि को रखते हुएं चित्रित किया है ।* इससे सिद्ध है कि प्रभीष्ट 
पति की प्राप्ति के लिए ब्रत एवं पूजा का जो विधान कुमारियों के लिए यहाँ 
के साहकृतिक जीवन मे प्रचलित है, उसकी भोर सवेत करते हुए कृषि ने 
भपने काव्य में भारतीय सस्दति की विभिन्न विशेषताप्रों को भ।वत करने की 
च्रेष्टा की हैं। 

तौर्थेस्पानों का महत्व--भारतीय सस्कृति में 'जनती-जन्मभूमि' के 
प्रति अ्गाध प्रेम एवं भखड़ श्रद्धा स्थापित करने के लिए तथा देश-प्रेम की 
उत्ताठ भावना जाम्नंत करने के लिये भारत के तीर्ष-स्थातों का झत्यधिक 
महत्व बताया गया है। इन तीर्थों मे नदी, नंद, वन, परव्वेत्, नगर, सिधु भादि 
प्रकृति के भनत सौंदर्यशाती भ्रवयव सम्मितित हैं। साथ ही वे शुभस्थान 
भी तौर्थ माने जाते हैं, जहाँ पर भवतारी पुछुषो ने भ्रयवां भेगबांगू ने झवतार 
पैकर ऋरीडायें को हैं। इमी कारण यहाँ के घमम-म्रथो में प्रन्यान्य तीर्थों की 
प्रशंसा की गई है भ्रौर प्रत्येक भारतवाद्ी नित्पप्रति प्रपनी प्रार्पेनामों में गंगा, 
पमुना, गोदावरी, सरस्वती, नर्मदा, सिंधु, कावेरी--इन सात नदियों तथा 
प्रायोष्या, मथुरा, माया, काशी, काची, भवन्तिका भौर ड्वारावती नोमक सात 
पवित्र मोक्षदायित्री नगरियों का नाम लेते हैं," जिससे एक शोर तो भपने 
पुनीत तीर्घ॑स्थानों के प्रति पड प्रेम एवं अगाघ विश्वास प्रकट होता है भ्ौर 
दूसरी भोर समूचे भारत का मामचित्र भी उनके सामने प्रस्तुत रहता है। 
यहाँ पर मथुरा, गोवद्धेन, वृन्दावन, महावन्र, गोकुल झादि दतीरथों का भी 
प्रत्यधिक महत्व बताया गया है, वयोकि इन स्थानों पर भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने 
प्रपनी पुनीत भ्ोड़ायें की थी । इस समस्त ब्रज-अ्रदेश को वैष्णव सम्प्रदाय 
में तो गोलोक-धाम माना जाता है, जहाँ उतके पुरुषोत्तम झानदकद श्रीक्रष्ण 





है सविधि भगवती को झाज पृजती हूँ। 
चहु-बत रखती हूँ देवता हूँ सनानो। 
मम पति हरि होवें चाहतो में यही हूँ । 
पर विफल हमारे पुष्य भो हो चले हैं । ४३६ 
२०. प्योध्या मथुरा साया काशो कांचो भवस्तिका। 
पुरी द्वारावती चैव सप्तेते मोझदाबिकाय 
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नित्य लीलायें करते हैं । यही कारण है कि इस सम्प्रदाय के प्रवत्तंक थ्री 
बल्लभाचार्य ने गोवर्धन के समीप ही श्राकर अपनी गद्दी स्थापित की थी श्रौर 
उनके श्षिप्य पूरनमल सतत्री ने ग्रोबद्धेन पर्वत पर श्रीनाथजी के एक अत्यंत 
विज्ञाल मंदिर का निर्माण कराया था ।* श्रीक्ृप्ण से सम्बन्धित सभी स्थानों 
को इस सम्प्रदाय में अत्यधिक महत्व दिया गया है, परन्तु सर्वाधिक महत्व 
ब्रज-प्रदेश का ही है क्योंकि कृष्ण की जन्म-भूमि एवं उनके भ्ीड़ा-त्यानों से 
ही यहाँ प्रधिक प्रेम प्रकट किया गया है। हरिश्रौधजी ने भी श्रपने 
, प्रियप्रवासत' में ब्रज-प्रदेक्ष की प्रत्यंत श्रनुषम झांकी प्रस्तुत की है। भारतीय 
सांस्कृतिक परम्परा का श्रनुगरसच करते हुए आपने श्रीकृष्ण की जन्म-भूमि 
मथुरा, उनकी क्रीट्राभूमि वृन्दावन एवं गोवद्धन तथा उनके प्रिय स्थान वंशी- 
बट, यमुनातर आदि का अत्यत रमणीक वर्णन किया है । कवि मे मथुरा की 
प्नुपम शोभा का उल्लेख करते हुए वहाँ मेरु के सदृश उन्नत मंदिरों तथा 
सूर्य के समान चमकते हुए उनके कलशों का चित्रण किया है, वहाँ के विशाल 
भवनों एवं उच्च प्रास़ादों की रमणीयता, पूजा के समय स्वरों की श्रभुपम 
मधुरता, वहां की भक्ति-भावना श्रादि का श्रत्यंत मामिक वर्णन किया है तथा 
मथुरा तगरी ,के उद्यानों की परम सुपमा, सरोवरों की स्पच्छता, भवनों की 
विद्यालता ग्रादि के भी भ्रत्यंत सजीव चित्र अंकित किये हैं ।१ इसी तरह 
कदि ने वहाँ की यमुना नदी का श्रत्यंत्त भव्य एवं मन्ोमोहक चिन्र भ्रंकित 
किया है तथा बताया है कि सूर्य तथा चन्द्रमा के विम्व को लेबार श्लीढ़ा करती 
हुई यमुना नदी दर्शकों को श्रत्य॑त श्राकर्षक प्रतीत होती थी ।३ गोवद्धन पर्वत 
की उच्चता विश्ञालता एवं दृढ़ता के साथ-साथ उसके निर्मुरों कौ रमणीकता 
का वर्णन तो अत्यंत सजीव एवं मा्मिक है ।४ वृन्दावन की रमणीक बनस्थली 
के वर्णन में तो कवि इतना रम गया है कि वहाँ सभो प्रकार की बनस्पतियाँ, 
फत्त-कून, लत्तानृक्ष श्रादि उगा दिये है।५ इस तरह कवि मे ब्रज-भूमि के 
तीथ-सवादों की भ्रत्यंत्त रमणीक शॉँकी प्रस्तुत करते हुए वहाँ के मथुरा, 
वृन्दावन, गोवर्द्धन, मधुवन, वंशीवट, यमुना नदी, गोकुल प्रादि के प्रति श्रत्यंत 
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श्रद्धा-मेक्ति प्रकट की है और एक गोपी के मुख से यहाँ तक कहलवाया है कि 
“जहाँ न तो वृन्दादन है, जहाँ न मनोहर ब्रजभूमि हैं, जहाँ त सुन्दर यमुना 
नदी बहती है, जहाँ न वश्ञीवट है, जहाँ न सुदर-सुदर छुजें हैं, जहाँ न ब्रज 
के करोत, गाय, मोर, कोयल तय मैनायें हैं और जहाँ न श्रीकृष्ण के प्रेम मे 
पगी ग्रोषियाँ हैं ऐसा यदि स्वर या वैकुठ भी प्राप्ति हो जाय, तो हम चहाँ 
रहना पसद नहीं करेंगी ।”* इस कथन द्वारा कि ने स्पष्ट हो ब्रज के सम्पूर्ण 
रमणीक तोर्षों के प्रति प्रगाघ स्नेह प्रकट करते हुए भारतोय सद्कृति के 
घतर्गत व्याप्त तीर्थ स्थानो के महत्व का निरूपण किया है भौर दिष्लाया है 
कि भारतीय जोवन मे अपने तीर्य स्थानो के लिए कितना स्वेहू, कितनी श्रद्धा 
एवं कितना विश्वाप्त विद्यमाव है ॥ 

उत्सव-प्रिपता--प्राय यह क्‍ट्ढा जाता है कि “उत्सवप्रिया मानवा " 
भर्यात्‌ घिश्व के सभी मानव उत्सव-प्रिय होते हैं। परन्तु उत्सवों के प्रति 
भारतीय ससद्ृति में एक विशेष प्रावर्षण एबं उत्कट प्रेम देखा जाता है। यहाँ 
के मानव अपने सभी उत्सवो को एक विशेष उत्साह एवं विशेष उल्लास के 
साथ मनाते हैं। इसके साथ ही यहाँ के उत्सवो के मनाने की पद्धति भी 
सवंधा भिन्न हैं यहाँ उत्सव तीन भ्रकार के होते हैं--कुछ तो मामाजिक हैं, जो 
सामूहिक रूप से ऋतु-परिवर्तत के समय सर्वेश्र एक साथ भनाये जाते हैं । 
जैसे होली, दिवाली प्रादि । छुछ स्थानीय होते हैं, जो रथान-स्थान पर विशेष 
पर्वो या विशेष-विजेष क्‍झ्वसरो पर मनाये जाते हैं । तीसरे कुछ उत्सव वैयक्तिक 
जौवन से सम्बन्बित होते हैं जो जन्म, पिवाह भादि के प्रवसरो पर मनाये 
जाते हैं। परस्तु सभी उत्मवों में एक विज्ेष पद्धति प्रपनाई जाती है। जैसे घर- 
द्वारो को कंदती तथा भ्ाम के पत्तों से सजाया जाता है, ज्ञारे नगर को दूकानें 
स॒जायी जाती हैं, घर-घर में मगलगीत गाये जाते हैं, नृत्य होते हैं, इत्यादि । 
हरिऔधजी ने प्रन्य उत्सवो को ओर तो सबेत नही किया है। परन्तु भारत 


१. जहाँन वृन्दावन है विराजता। जहाँ नहीं है ब्रज-भू सनोहरा। 
ने स्वर्ग है घांछित, हैं जहाँ नहीं । प्रवाहिता भानुसुता प्रफुल्लिता ॥ 
क्रोल हैं कामद कह्पदुक्ष से | गवादि है काम दुघा गरोयसी । 
सुरेश कया है जब नेत्र भे रमा। महामना, श्याम घना लुभावना । 
जहा न वंश्यीवट है, न कुंच है। जहाँ न केकी पिक है न सारिका । 
न चाह बंकुठ रखें, न है जहाँ ॥ बडी मत, गोप ललो, समा झली ३ 
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में जन्मोत्तव मनाने की पद्धति का श्रत्यंत रमणीकता एवं मनोमोहकता के 
साथ उल्लेख किया है । प्रापने लिखा है कि जब गोकुल में श्रीकृष्ण के जन्म 
का उत्सव मनाया गया, उस समय प्रत्येक घर के द्वार पर सुंदर वंदनवार बाप 
गये । नवीन आ्र-पल्लवों के श्रेष्ठ दौरण प्रत्येक घर के श्रागन में बनाये गये । 
प्रत्येक पर, गली, रास्ता, मंदिर, चौराहे तथा वृक्षों पर ध्वजायें लगाई गई | 
गोकुल की समस्त दूकानें विविध प्रकार से सजाई गई। प्रत्येक द्वार पर जल 
से भरे हुए घड़े रखे गये । समस्त गलियों को फूलों से सुसज्जित किया गया | 
सभी चौराहे सजाये गये । सारी यायें वस्त्र, आभूषण झौर मोर पंख से 
सुझोभित की गई । सारी ग्वालमंडली विविध बस्ध्रों एवं श्रल॑कारों मे सुसण्जित 
हुई । प्रत्येक घर में मंछुल मंगलगान होने लगे। याचकों को प्रद्ुर घन एवं 
रत्न प्रदात किये गये थ्रौर नंद जी के घर में गाते बजाने तथा साचने की बूम 
मच गई (१ कवि के इस वर्णन में भारतीय संस्कृति की श्रत्य॑त पुष्ट परम्परा 
का उल्लेख हुमा है । भारत में प्रायः सर्देश् जन्मोत्सव इसी तरह मनाया जाता 
है । साथ ही पुवोत्सव को यहाँ भ्त्यक्षिय महत्व भी दिया जाता है, पर्याक्रि 
भारतीय संस्कृति में यद्वपि काया का भी पर्याप्त महत्व है, तथापि कन्या 
की श्रपेक्षा पुत्र के जन्म को श्रधिक गौरव एवं महत्व दिया जाता है। इस 
तरह कवि ने भारत की सस्क्ृतिक परम्परा की थ्रोर संकेत करते हुए पुत्र/जन्य 
एवं जन्मोत्सव का प्रत्यंत सजीव वर्णन किया है । 

५ नवागंतुक तथा जुलूस प्रादि के देखने का फोतृहल--भारतीय संह्कृति 
में यह एक श्रन्यंत प्राचीन परम्परा श्री दिखाई देती है कि यहीं के मरन्‍तारी 
प्रपने नगर में भ्राये हुए किसी नवीन व्यक्ति श्रथवा किसी जुबूंस श्रादि को 
देखने के लिए श्रत्यंत कोनूहन एवं प्रादचर्य में दूवकर श्रपने-अ्रपते घर से 
सिकल पढ़ते हैं। यह विद्येपता यहाँ की नारियों में श्रविक दिखाई देती हैं! 
क्योंकि प्न्य भारतीय ग्रंथों में भी इसके उल्लेख मिलते हैं | जैसे, महाकर्वि 
कालिदास ने रघुवेश्व के सत्तम वर्ग में युबद्यज ब्रज के विदर्भ नंगर में प्रवेश 
फरने पर बहाँ की सारियों को श्रत्य॑त्र उत्सुकता के साथ अ्रपने-प्पने केस” 
प्रसाधन श्रादि कार्यो को छोड़-छोट़कर गवाक्षों में से श्रज को देखने के लिए 
खड़ी हुई भ्रृंफित किया है श्रौर लिखा है. कि कोई स्त्री तो श्रपता ब्राधा ही 
केशन्बरंधन वारके झा खट्ी हुई, कोई खुली माला के साथ कोई थिथिल नीची* 
बंध के साथ श्रौर कोई खुली करघती के साथ प्रा खड़ी हुई । कोई स्त्री 
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मभहावर लगा रही थी, परन्तु अज को देखने के लिए श्ञीघत्र दौडक्र श्राने से 
गवाक्ष तक के सम्पूर्ण मार्ग को महावर मे रजित करती हुई भरा खड़ी हुईं 
इत्यादि ।१ यही वात भ्रश्वघोष इुत बुद्धचरित' नामक महाकाब्य मे मिलती 
है| वहाँ भी यही लिखा है कि जिस समय सिद्धार्थ का जुलूम प्रथम वार नगर 
में होकर निकला, उस समय नगर को अधिकाह स्त्रियाँ अत्यत उत्सुक होकर 
प्रपनी अपनी अद्टालिकाओ मं आकर खडी हो गईं भर अपना अपृर्ण श्गार 
किये हुए ही कुमार सिद्धार्थ का छुद्रूस देखने छगी ) ऐसा हो वर्णन महाकवि 
बाण द्वारा रचित 'कादम्वरी' मे प्रिलता है। वहाँ पर युवराज चद्धापोड के 
नगर-प्रवेश क अवसर पर नगर की सारी स्त्रियाँ भत्यत उत्सुक होकर पअपने- 
अपने कार्यों को भघूरा छोडकर ही गयाक्षो, भ्रट्टालिकाओ एंव छतों पर श्रा 
खडी होती हैं और क्षण भर मे ही समस्त प्रासाद नारीमय जैसे हो जाते हैं ) 
महाकवि बाण का यह वर्णन अत्यत मा्िक एवं चित्ताकर्षक है ) कवि मे 
स्त्रियों के परस्पर सलाप द्वारा उनकी जिस उत्सुकता, देखने की तो भाकाक्षा, 
उनकी सम्ध्रभावस्था, स्पृह्द, पस्परिक परिहांस, ईर्ष्या झादि का जो चित्र 
अधित किया है, पैसा भ्रन्यत्र मिलना दुलेम है।* गोस्वामी तुलसीदास में भी 
प्रपते 'राभचरित्रमानस्सा मे जतक्पुर के श्रतर्गेत राम लक्ष्मण के धुमने पर 
वहीँ के नगर-निवाप्तियों की उत्सुकता, भातुरता एवं दर्शेनाकाक्षा का वर्णन 
करते हुए लिखा है कि सभी नर-तारी भ्पने अपने काम-घाम छोडकर सहज 
ही सुन्दर दोदो राजकुमारो को देसने के लिए. भाखडे हुए। युवतियाँ प्रपने- 
अपने घरों के झरोखो से राम के पनुपम रूप को देखती हुईं तथा परस्पर 
बातें करती हुईं उनके सौंदर्य की सराहता बस्ती थी, उनके बल पराक्षम की 
प्रशंसा करती थी प्रोर प्रम्नन्त होकर जहाँ तहाँ उन पर फूलों को वर्षा भी 
करती थीं ।३ हरिप्रौध जी ने भी इस सास्कृतिक विशेषता का उल्लेख 
भृप्रयप्रवात' में किया है । यहाँ पर मथुरा से जैसे ही उद्धव योकुल म पाते हैं, 
बैसे हो उनके रथ को झाता हुआ देखकर गोकुल वे सभी नर-नारी अपने- 
अपने कार्यो को छोडकर उन्हें देखने के लिए भातुर होकर उनके ममीप दौडे 
अलले भाते हैं । जो अपने पशुझो वो प्रतीक्षा कर रहे थे, वे प्रतीक्षा छोड़कर 
तथा जो गायें बाँध रहे थे, वे गायों का बाँधना छोडकर उन्हें देखने के लिए 





१३... रघुवश, ७४ ११ 
२ कांदध्वरी, पूर्दभाण, पृ० १८४-१८६ 
३. बाल्तकाड़, दोहा २१६ से २२३ तक | 
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दौड़े चले प्राते हैँ। इसीतरह गायें दुहना, दीपक जलाना, पशुग्रों को खिलाना 
आदि सभी कार्यो को छोड़-छोड़कर गोकुल के व्यक्ति वहाँ दौड़े चले झागे | वहाँ 
की नारियों की तो और भी विधिन्न दशा हुई । जो नारी दूये पर पानी खींच 
रही थी, उसने रस्सी-सहित घड़ें को ही दूये में छोड़ दिया श्रौर शभ्रत्यंत भातुर 
होकर रथ को देखने के लिए दौड़ी चली श्ाई । इसी तरह जिसका घड़ा भर 
गया था, वह अपने भरे घड़े को छोड़ती हुई भौर जो घड़ा भर कर चल रही 
थी, वह घड़े को भूमि पर गिराती हुई तुरन्त सुधि-बुधि ग्रेंवाकर वहाँ रथ 
को देखने के लिए दौड़ी चली आई ।१ इस तरह कवि हरिश्रौव से 'प्रियप्रवास' 
में भारतीय जनता की इस श्रौत्सुक्यपूर्ण प्रवृत्ति का उद्घाटन करते हुए यहां 
की इस सास्कृतिक विशेषता का बढ़ी सुंदरता के साथ बर्णन किया है! 

काग से शफुन जानना--भारतीय संस्कृति में शक्ुन के बारे में बढ़ा 
विश्वास प्रचलित है। यहां थकुनों के बारे में ये घारणायें श्रत्यंत्त प्राचीन काल 
से चली श्रा रही है। यहां कुछ पश्ु-पक्षियों फी वोली से ही यह प्रनुमान 
लगाने की प्रथा प्रचलित है कि हमें सफलता था श्रश्फलता मिलेंगी । उनमें से 
'कांण! को भी भ्रत्यधिक महत्व दिया गया है। 'कार्या की बोलो द्वारा शबुन 
जानते का वर्णन श्रत्य॑ंत्र प्राचीन ग्रंथों में मिलता है। महाकवि विद्यापत्ति ने 
प्रपने एक पद में रावा की विरहोत्कंठा का वर्णन वारते हुए लिखा है कि 
“एक दिन राधा के धर पर कौवा प्राकर बोलने लगा, तब राधा इससे कहने 
लगी कि “हे काय ! यदि तेरे बोलमे से मेरे पति झाजायें, तो में हुये सोने 
के कटोरे में भरकर खीर-ल्रांट का भोजन दूगी ।”* इसी तरह यहां के श्रतेक 
लोक-गीतों में कराग से शबुन जानने का वर्णन मिलता है, जिनमें कहीं तो 












१. जहां लगा जो जिम कार्य में रहा । उसे वहां हो बह छोड़ दौद्धता । 
समीप श्राया रथ क्रे प्रमत्त सा। बिलोक ने को घनश्याम-माधुरी । 
है २ टर ५4 2 हा 
विफालतती जो जल फ़ूप से रही । सरज्जु सो भी तज पूप में घड़ा। 
श्रतीव हो श्रात्र बोड़ती गई। बजांगवा-वल्लम फो विलोझमे ! 
तजा फिस्ती ने जल से भरा घड़ा। उसे किसो ने सिर से गिरा दिया । 
प्रमेक्ष दीड़ी सुधि गात की ग्ेंवा | सरोज ता सुंदर द्याम देखने। 

+-प्रियप्रवास ६ १२४-१२८ 

२. फाक भाख निज भाखह रे पह प्राश्रोत मोरा 
ख़ोर खाड़ नोजन देव रे मरि कनक कटोरा । 

--विद्यापति पदावल्ी १६० 
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विरहिणी को यह कहते हुए सुना जाता हैं कि यदि उसके पति झाजायें तो 
वह बाग की चोच को सोने से मढ़वा द्वेगी और कही ऐसा वर्णन मिलता है 
कि यदि काग के बोलने से अप्ता प्रिय आ जाय तो क्राम्र के लिए हृप भाव 
का भोजन मिलेगा और उसकी चोच सोने से मढ़वा दो जावेगी । इस तरह 
भारतोय जीवन मे काग से शबुन जानन की रीति प्रचलित है। वही कही 
ऐसा भी सुना जाता है कि जैसे ही काग अपने घर की दीवार पर आकर 
बैठता है, बैे ही उससे यह कहा जाता है कि 'अमुक व्यक्ति यदि श्रा रहा 
हो तो उडजा ।” | भ्रव यदि वह उड जाता है तो यह मात लिया जाता है 
कि वह व्यक्ति भ्लाज श्रव्प भ्रा जायेगा और उत्ती का सदेश देने के लिए 
काय झावा था। भारतीय सस्‍्कृति की इसी घारणा को काव्य का रूप देते 
हुए महाकबि हरिओ्रौध ने झपने प्रियप्रवास मे भी लिखा है कि ' यदि गोकुल 
के विसो घर पर कभी काय भझ्राकर बैठता था तो उस घर की रमणी तुरन्त 
उससे यहो कहती थी कि अगर श्रीकृष्ण भा रहे हो तो तू उडकर बैठ 
जा, मैं तुप्त प्रतिदिन दूध और भात खाने के लिए दूगी।”१ इस तरह 
भारतीय जीवन के इस विश्वास को काव्य में स्थान देकर कवि ने भारतीय 
सस्कृति की इस विशेषता का भी चित्रित बरने का प्रयत्न किया है। 
भाग्यवादिता--भोरंत रे! सधिकाश व्यक्तियों म॑ थह विश्यास प्रत्यत 
गदनता के साथ व्याप्त है कि जो कुछ भाग्य में लिखा है, वही होता है। इस 
आग्य का निर्माण जेत्म से छठे दित आकर विधाता द्वारा होता है । उत्त दिन 
गृह्दी में पप्ठीदेवी या छठी का पूजन होता है राशि को जागरण का उत्सव 
मनाया जाता है भ्रौर ऐसा विश्वास किया जाता है कि यदि घर मे चहल-पहल 
के साथ आनदोत्सव मनाया जा रहा होगा तो विधावा आकर भाग्य में अच्छे 
झक लिख जायेगा। इसी झाधार पर विधाता या दैव को प्रवक्ष मानकर 
आंग्य पर विष्यास करने की प्रथा यहाँ अत्यत प्रच्चीन काल से चती भारही 
है। इसीलिए यह बहावे भी प्रसिद्ध है कि विद्या भौर पौरुष से नही प्रपितु 
सर्वत्र भाग्य के अनुसार ही फल की प्राति होती है। * सभवत्त इसीलिए 





१० प्राके कागा यदि सदन मे बंठता था कहीं भी। 

तो तन्वगी उस सदन को यों उसे थी सुनाती। 

जो झाते हों झुँचर उड़ के काक तो बेठ जा तु 

में खामे को अतिदित तुझे हु भो मात दूँगी। दप८ 
र२ भाग्य फलति सर्वत्र न च विद्या न पौरषम्‌ ता 
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गोस्वामी तुलसीदास दे भी लिखा है कि “होनहार बड़ी प्रवल होती है। जब 
जैसा होना होता है, उसी के अनुसार सहायता मिल जाती है श्रौर होनहार 
स्वयं किसी के पास नहीं आ्राती, श्रपित्ठ उसी व्यक्ति को वहाँ ले जाती है, जहाँ 
उसके लिए छुछ होना होता है।”* इसी भाग्य तथा दैव के थारे में पंचतंगर 
में भी लिखा है कि “यदि देव रक्षा करता है तो ग्ररक्षित वस्तु की भी रक्षा 
हो जाती है और यदि दैव किसी का विनाश करना चाहता है तो सुरक्षित 
बस्तु का भी विनाश हो जाता है। इसीलिए एक श्रताथ व्यक्ति जंगल में 
प्ररक्षित होकर भी जीवित रहा झाता है श्रौर घतेक प्रयत्त फरने पर भी एक 
व्यक्ति घर में जीवित नहीं रहता ।”* भारतीय संस्कृति की इसी विशेषत्ञा को 
दिखाने के लिए हरिश्रौषजी ने स्थान-स्थान पर इसका उत्लेस किया है । यहाँ 
हम “प्रियप्रवास' से कुछ उदाहरण दे रहे हैं, जिनमें विधि की विटम्बना, वैय 
की प्रवलता, भाग्य की महानता, होनहार की श्रटलता, भाल के लेख की 
प्रमिटता प्रादि की श्रौर संकेत करते हुए कवि ने भावी या देव श्रथवा भाग्य- 
वादिता संबंधी विचारघारा को श्रंकित किया है :-- 
(१) बहू कब टलता है भाल में जो लिखा है। ४३५ 
(२) दिन फल जब खोटे हो छुके हैं हमारे । 
तब फिर सख्त | कंसे काम के वे बनेंगे । ४।४६ 
(४) विदवम्बना है विधि को वल्ीयसी । 
अ्र्ंटनीया-लिपि है. ललाट की। 
भला नहीं तो तुहिनाभिभ्रत हो। 
विनप्ट होता रविनबंबुन्क्ज बयों | १३॥२१ 
(४) हाँ | भावी है परम-प्रवला देव-इच्छा-वली है। 
होते-होते गत कितने काम दी हैं न होते । १४३३ 
स्वजाति प्रेम एवं राष्ट्रीयता--भारतीय संस्कृति में श्रपनी जाति एवं 
श्रपने राष्ट्र के प्रति प्रेम का भी अत्यधिक महत्व स्वीकार किया गया है । यहाँ 
अत्यंत प्रचीनकाल में ही भ्रपने समाज एवं श्रपते राष्ट्र की सुल्यवस्था करने के 
लिए समाज की चार भागों में विभक्त किया गया । इस विभाजन का श्राघार 


१. होनहार भचितव्यता, लेंसी मिले सहाप। 
आ्रपुन भाव ताहि पै, ताहि तहाँ लेजाय ।-- तुलत्ती 

२. भ्ररक्षितं तिप्ठति देवरक्षितं सुरक्षित देवहत विनध्यति। 
जीवत्यनाथो विपिनोः्प्यरक्षित: कुतप्रसत्वी४षि ग्हे न जीवति ॥ 
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श्रम तथा कर्म था । उस आघार पर ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य एवं शूद्र नामक 
चार भागो में साथ समाज विभक्त था और प्रत्येक वर्ग या वर्ण अपने-प्रपने 
कार्य को सुचारू रूप से करता हुआ समाज को उत्रत एव समृद्ध बनाने का 
प्रयत्न करता था | इतना होते हुए भी ये सभो वर्ग या वर्ण एक ही समाज के 
विभिन्न ग्रग माने जाते थे, उनपर कोई ग्रेद-भाद नहीं था श्रौर वे सभी 
सामाजिक दृष्टि से समान थ्र ॥ इसी समानता को घोषणा बरतने के लिए 
प्राचीन ग्रथो मे सम्राज को एक पुरुष मावक्र समस्त वर्यों एवं वर्षों को उस 
पुरुष दे झ्रग कहा गया था । जैँपा कि ऋग्वेद भे लिखा भी है कि * उस पुरुष 
दा मुख ब्राह्मण था, उसकी मुजायें क्षत्रिय थे उसकी जधायें वैश्य थे और 
उसे चरण शुद्र थ ।7* इस एक्रूपता से परिपुण सभाज या जाति प्रथवा 
राष्ट्र के प्रति टूट भद्घा एव भ्रनम्य प्रेम की भावना आदि-काल से ही उत्पन्न 
हुई श्र चह आज तक विद्यमान है। साधारणाया एक जाति अथवा एक 
राष्ट्र से यही भ्रभिप्राय है कि जिस भुभाग पर एक से धाभिक विचार एव 
एह से रहन-सहन वाजे ऐसे व्यक्ति रहते हा, जो उस मूमि को पपनी माठुभूमि 
उस दक्ष को अपना देश, वहाँ के महापुरुषों को भ्पने पूवज एवं बहां के रीति- 
रिवाजो तथा उत्सवों को अपते-रीठि रिवाज एवं उत्सव मानते हों । ऐसी ही 
जाति या ऐसे ही समाज को एक राष्ट्र कहा जाता है भौर ऐसे ही विचार 
वाले तथा भपने-अपने कार्यों मे लगे रहने वाले व्यक्तिया के बारे मे गौता में भी 
लिखा है कि 'अपने-अपने स्वाभाविक फमों में लगा हुमा भवुष्य परमसिद्धि 
को प्राप्त होता है'** तथा अ्रच्ची प्रकार भ्राचरण क्िय हुए दूसरे के धर्म की 
अपेक्षा गुण रहित होने पर भी भपना घम श्रेष्ठ है, क्योकि स्वभाव से 
नियत क्यि हुए स्वधरंझूप कम को करता हुआ मनुष्य पाप को प्रास नहीं 
होता /३ इस तरह अपने अपने धर्म एवं बत्तव्य की शिक्षा देते हुए मारतीय 
ग्रथो में अपनी जाति एवं भपने राष्ट्र के प्रति प्रेम उत्पन्न किया णया है भौर 


१ ब्राह्मणोइस्प सुधमासोद्‌ बाहू राजन्थ छृत ॥ 
अहछू तदस्प यद्‌ वैद्य पदुम्या शूदों अजायत त 
--ऋग्वेद, पुस्पमृक्त, १०६०१२ 
२. से स्वे क्मंप्यभिरत सप्तिढ़ि लमते नर । १८४४५ 
है. ओवान्स्वधर्मों विष्रण.. परघर्मात्स्वनुष्टितात्‌ १ 
स्वमभावनिम्त इरर्म ढुर्यप्नाप्योति किल्विषम्‌त रृषाइ७ 
हद 
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बताया गया है कि जिम व्यक्ति में अपनी जाति एवं श्रपने देख के प्रति प्रेम _ 
एवं स्वाभिमान नहीं होता, वह व्यक्ति पशु की तरह जीवित रहते हुए भी 
मृतक के समान होता है ।" हरिग्रौधजी ने भी इस स्वजाति-्प्रेम एवं राष्ट्रीयता 
के विचारों को स्थान देते हुए 'प्रियप्रवास' में भारतीय संस्कृति की इस प्रमुस्त 
विशेषता को काव्यरूप प्रदात क्रिया है। यहाँ श्रीक्षप्ण जैसेही कालीनाग के 
द्वारा प्रपती जाति एवं अपने राष्ट्र की दुर्दशा देखते हैं, तुरन्त उनके मुख से 
स्वजात्ति रक्षा एवं राष्ट्रटपप्रेम के विचार निकल पड़ते हैः श्रौर वे उत्तेजित 
होकर कह उठते हैं कि “मैं भृत्यु के मुख में जाकर भी इस कार्य को स्वयं पूरा 
करूँगा तथा स्वजाति एवं भ्रपनी जन्म-भूमि के निमित्त इस भर्यंकर सर्प से 
कभी भयभीत नहीं वनूंगा ।३ उनके ऐसे ही उदगार उस समय भी निकलते हैं, 
जिस समय प्रच॑ठ दावानल में समस्त गोप, गाय एवं बन के प्राणी जलने 
लगते हैं। श्रीक्षप्ण के मुख से तिकले हुए ये बब्द “उवारना म्रंकट से स्व्रजात्ि 
का, मनुष्य का सर्व-प्रधान धर्म है”४ कितने जातीयता एवं राष्ट्रीयता के भावों 
से भरे हुए हैँ! इतना ही नहीं इसी समय वे जब श्रपने साथियों को सम्बोधन 
करते हुए यह कहते है--"है वीरो ! श्रागे बढ़ो श्रौर श्रपणी जाति का गला 
करो, इससे हमें दोनों श्रकार से ही लाभ की प्राप्ति होगी, क्योंकि यदि 
दाबानल में फंसे हुए प्राणियों को बचा लिया तो अपने कत्तंव्य का पालन द्वोगा 
प्रौर यदि इस दावावल में भस्म हो गये, तो जगत में सुन्दर कीति मिलेगी ।”" 
इन दाब्दों में गीता के वे वावय गजते हुए स्पप्ट सुनाई पढ़ रहे हैं, जिनमें 
श्रीक्षष्ण ने दुर्बलता को प्राप्त श्र्जुन को उद्वोधन करते हुए कहा था कि 











१. छिम्तमें नहों निज जाति श्रो निज्ञ देश का श्रसिमान ड्र 
वह नर नहीं नर-पशु निरा है श्रोर मृतक समान है । 
२. स्वजाति फी देख अतोब दुर्दशा । घिगहंणा देख सनुष्य सात्र की । 
विधारके प्राषि-समूह-फ्प्ठ को । हुए समृत्तेजित बीर-फेसरी ॥११२२ 
है... श्रत्तः करूंगा यह कार्य में स्वयं । स्वहस्त में दुर्लभ प्राण फो लियें। 
स्वजाति झ जन्मधरा निमित्त में। न भौत हूंगा विकराल व्याल से ॥ 
+-प्रियप्रवात्न ११२५ 
४. प्रियप्रवास ११॥८५ 
घढ़ो करो वीर स्व॒जाति का भत्ता । श्रवार दौनों विध लाभ है हमें । 
किया स्वकत्तेव्य उदार जो लिया। सुकीति पाई यदि सस्म हो गये। 
++प्रियप्रवाश्त ६ १।5७ 
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“हे प्रजुन | युद्ध करने मे तुम्हें दोनो प्रकार से ही लाभ है, यदि छुम पृत्यु 
को श्राप्त होगे, तो तुम्हे स्वर्ग मिलेगा श्ौर यदि विजयी होगे, तो तुम पृश्ची 
के राज्य को भोगोगे | इसलिए तुम्हें युद्ध करना ही अभीष्ट है। /* इस प्रकार 
देरिप्रौधनी ने अपने चरित्र नायक श्रीकृष्ण के मुख से स्वजाति प्रेम एवं राष्ट्रीय 
भावो का उदघाटन करके श्रियप्रवास! में भारतीय सस्कृति की इस उन्नत 
विभार-धारा को बड़ी मामिकता के माथ भ्रक्ति किया है । 
सर्वेभूतहित--भारतोय संस्कृति में केवल अपनी जाति एवं अपने 
राष्ट्र सबधी प्रेम बी ही प्रधानता नहीं है भपितु यहाँ ससार के सभो प्राणिया 
वी मगल बामना करते हुए उनके हित में लीन रहने तथा उनका कल्याण 
करने के बारे मे भी अत्यधिक ज़ोर दिया गया है । इसीलिए यहाँ पर प्राय 
यह कामना को जाती थी कि सभी सुखी हो, सभी रोग रहित हों, सभी 
कल्याण के दर्शन करें और कभी किसी को किसी तरह का दुख प्राप्त न हो ।९ 
इसी सर्वेभूतिहित को ध्यान में रखकर यहाँ पर पव महायज्ञों का विधांत 
किया गया था, जो ब्रह्मयज्ञ, पितृयज्ञ देवबज्च, भूनयज्ञ तथा नृयज्ञ के नाम से 
प्रसिद्ध हैं। इन पाँचों यज्ञा को प्रत्येक व्यक्ति वित्यप्रति करता था। इनमे से 
ब्रह्मय॑ज्ञ का तात्पय ज्ञानार्जेन के लिए भ्रध्यपत्त से है। पिठुयज्ञ से तात्पर्य 
मृत पितरों के लिये भ्रश्न वलि प्रादि देने से है । देवयज्ञ से प्रभिष्राय ऐसे 
हवन या होम से है जो शुद्ध सामग्री एव घृत द्वारा देवताओं के तिमित्त या 
जाता था। भृतयज्ञ से तात्पयं ऐसे कार्य से था, जो भ्रन्न पकाने दया यज्ञ 
करने के उपरान्त किया जाता था तथा जिसमे दाल, भात, शाक, रोटी आदि 
जो फुछ भी घर पर तैयार हुमा हो, उसम से छ भाग भूमि मे रखे जाते ये 
भोर जो भाग कुत्ते, पतित, पापी, इवपच, रोगी, बाग, कृमि भादि के लिए 
होते ये ।३ इसके अतिरिक्त पाँचवाँ यज्ञ यह था कि घर पर जो भी झत्िथि 
झाये उप्की यथा सामध्ये सेवा परिचर्या की जाती थी। इसे मतिथि-यज्ञ कहते 
थे और जैसे ही कोई मतिथि घर पर श्राता था, तब प्रत्येक गृहस्य प्रेम से 
उठकर उसे नमस्कार करता हुमा पहले उसे उत्तम प्रासन पर वैठाता था, 


१ हतो वा प्राप्ति सवा जित्दा वा मोक्षते महीम्‌। 
तस्मादुत्तिष्द कोम्तेय युद्धायः कृत विशचय, ॥ २३७ 
२५ सर्वेषपि सुस्ित सन्तु सर्वे सतु निरामया'। 
सर्वेभद्राणि पश्यग्तु मा कश्चिंद्‌ ढु समागू भवेस 
३. मनुस्मृति शध्र 
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फिर उसे जल या श्रन्न जिसकी इच्छा होती थी, उसे प्रदान करता था।" 
इस तरह भारतीय संस्कृति में चींटी से लेकर सभी प्राणियों के सुख एवं हित 
की कामना से नित्यप्रति किये जाने घाले उक्त पंच महायज्ञों का विधाद था 
और सभी व्यक्तियों के हृदयों में यह भावना नित्यप्रति जाग्नत वी जाती थी 
कि सदैव सभी के कल्याण की कामना करनी चाहिए, सभी प्राणियों के हित 
से संबंधित कार्य करने चाहिए श्र कभी वैयक्तिक स्वार्थ में लीन होक 
परिवार, समाज या देश का अहित नहीं करवा चाहिए । हरिग्रौधजी ते अपने 
भी श्रीकृष्ण के ऐसे उज्ज्वल चरित्र दा चित्रण किया है, जिसमें 
मना सर्वाधिक है, प्रौर जो वाल्यकाल से लेयार श्रन्तिम 
क्षणों तक सभी प्राणियों के हित सम्बन्धी वार्यों में ही लीन रहे श्रात्ते हैं । 
श्रीकृष्ण के मुख से निकले हुए ये उद॒गार उनकी 'सर्वभूतहित” सम्बन्धिनो 
भावना को कितनी स्पप्टता के साथ व्यक्त कर रहे है :-- 

“प्रवाह होते तक श्रेप-इवास के । स-रक्त होते तक एक भी भिरा । 

सशक्त होते तक एक लोम के । किया करूँगा 'हित सर्वभूव! का !१२७ 

इतना ही नहीं हरिश्रौधजी के बिचार से तो संसार में वही व्यक्ति सच्चा 
ग्रात्त्मत्यागी है जिस 'जगत-हित्' या लोक-सेथा का भाव ही सर्वाधिक प्रिय है। 
जैसा भ्रापते झ्ागे चलकर लिखा भी है :-- 

“जी से प्यारा जगत-हित श्री ल्ोक-सेवा जिसे है । 


प्यारी सच्चा श्रवनि-तल में श्रात्मत्यागी वही है ।0६॥४२ 


















यही कारण है कि “प्रियप्रवाश् वी राधा अपने प्राणप्रिय श्रीकृष्ण को 
जगत-हिंत श्रथवा सर्वभूतहित में लोन देखकर कभी यह स्व्रप्न में भी कल्पना 
नहीं करती कि वे लौटकर गोकुल श्रावें झ्लोर मेरे पास रहें, श्रपितु बह यही 
चाहती है कि-- 





“प्यारे जीवें जग-हित करें गेह चाहे न श्रावे” 
इन बद्दों में कवि ने शूनहित को कितना महत्व 
दिया है, उम्रके ऊपर प्रणय को भी न्‍्यौछावर होता हुआ दिखाया है भौद एक 
प्रेमिका के जीवन में भी श्रामूल-चूल परिवर्तन होते हुए अंकित किया है, 
ब्थोंकि श्रीकृष्ण की इस लोक-हित एवं सर्वभूनहित की भावना से श्रनुप्रेरिंत 
होकर राधा भी अपने जीवन में लोकञ-हेत को महत्व देने लगती है श्रीर 






१. नारतोप संस्क्ृति--शिवद्त्त ज्ञादी, पृ० ६०-६५ 
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प्राजीवन सव्भृतह्वित में ही शपना जीवन व्यतीत करती है। जैसा कि कवि 
ने लिखा भी है - 
झाटा चीटी विहग गण थे बारि भो अन्न पाते ॥ 
देखी जाती सदय उनकी दृष्टि कीटादि मे भी 
पत्तों को भी न तरु वर के वृधां तोडतो थी । 
जीसेवे थी विरत रहती भूत-मम्बद्धना म। १७४८ 
अत यह कहा जा सकता है कि हरिश्रौध जी मे प्रियप्रवास! से 
भारतीय सस्कृति की इस उज्ज्वल एवं उच्चतम भावना को स्थान देकर ने 
कैवल भारतीय जीवन की उज्ज्वल झांकी प्रस्तुत को है. भ्रपितु विदव भर को 
गढ़ शिक्षा भी दो है कि मानव का कल्याण इसी आवना को पअ्रपवाकर हो 
सकता है । 
लोक सेवा -- प्रिययवास को भारतीय सस्कृति का उज्ज्वल प्रतीक 
बनाते के लिए कवि ते इसम भारतीय सरकृति की उन सभी विशेषताओ्रों को 
सर्वाधिक महत्व देने की चेप्टा की है जो मारतोय ससस्‍्कृति की प्रमुख प्रग हैं 
जिनके अपनाने के कारण ही भारत विश्व-गुरु की उपाधि से विभूषित था 
और जिनके कारण भाज भी वह विश्व में भ्रादर एव प्रतिष्ठा प्राप्त वर रहा 
है ) उनमे से लोक सेवा का भाव भी एक है। यहाँ इस सेदा भावना को 
जांग्रत करने के लिए ही प्रारम्भ मे चार वर्णों की योजना की गई थी जिनमे 
से ब्राह्मण वण अपनी बुद्धि एव ज्ञान के हारा समाज को सदाचार एवं विवेक 
की शिक्षा देता हुआ समाज वी सेवा करता था क्षत्रिय वर्ण अपनी शारीरिक 
शक्ति के द्वारा शनुप्नो से देश की रक्षा करता हुप्ना समाज को सेवा करता था, 
वेश्व बण कृषि झ्रादि काय करता हुमा झत घव आदि का उपाजन करके 
समाज की सेवा करता था और श्ुद्र वध समाज के ब्यक्तिया की सेवान्सुक्रूपा 
करता हुप्रा देस काय को पूण करता था। सभी प्राणी सेवा भावना से 
अ्नुप्राणित होकर समाज का कार्य कसते थे इतना ही नही हमारे समाज मे 
जीवन के जिन चार पडावो की योजना की गई थी उनम भी लोक-सेवा को 
सवृपिरि समया गया था। ज॑से ब्रह्मचये भ्राथम, जीवन का प्रथम पड़ाव था, 
जिसमे समाज का एक व्यक्ति गुझकुल मे जाकर गुरु की सेवा करता हुप्रा विद्या 
प्रात्त करता था ) दूसरा पड़ाव ग्रृहस्थाक्षम था जिसमे तित्य पच्‌ महायज्ञ 
करता हुमा गृहस्थो चींटी से लेकर मानव तक सभी प्राणियों के मरण-पौषण 
की व्यवस्था करता था (मौर बडी सहृदयता एवं सहानुभूति के साथ अपने 
समाज वी भ्रप्न, घन भ्ादि से सेवा करता या। भ्राय' बरह्मचारो, सयासी प्रथवा 


[ रण ] 


भ्रपाहिज व्यक्ति को भोजन संबंधी सेवा का भार गृहस्थी पर ही होता था। 
तीसरा पड़ाव वानप्रस्थ आश्रम माना गया था, जिसमें प्रवेश करके एक व्यक्ति 
समाज के कोलाहल से दूर जंगल में अपनी कुटो वन्माकर रहता था धौर अपने 
प्रौढ़ श्रतुभव एवं उन्नत विवेक के द्वारा समाज के गृहस्थियों, बच्चों, नारियों 
आदि को सदाचार, सच्चरित्न एवं सद्व्यवहार की शिक्षा देता हुआ समाज की 
सेवा का कार्य किया करता था । इन वानप्रस्थों के श्राश्नमों में जाकर राजा, 
महाजन, युवराज, युवक, युबती थ्रादि श्रपती-अपनी समस्याओ्रों का समाक्ान 
प्राप्त किया करते थे और जीवन की जटिल ग्रन्वियों को सुलझाकर ये 
वानप्रस्थी लोग समाज में संतुलन स्थापित करने की चेप्टा किया करते थे । 
इस तरह वानप्रस्थियों के आ्राश्नम अ्राध्यात्मिकता के केन्द्र बन जाते थे श्रौर 
ग्रपने सादा जीवन एवं उच्च विचारों द्वारा वे समाज की सेवा में ही भ्रपता 
जीवन व्यतीत करते थे । चौथा पड़ाव संनन्‍्यासाथम कहलाता था। इस ध्राश्रम 
में पहुँचकर समाज के व्यक्ति का कार्य अब केवल एक समाज या एप देश की 
ही सेवा करना ने था, श्रपितु श्रव वह सम्पूर्ण संसार की सेवा में ्ग जाता 
था ओर परमात्मा के चितन में लीन होकर विःस्वार्थ एवं तिप्काम भाव से 
प्राणिमात्र की सेवा-सुश्रूपा को श्रपत्ता लक्ष्य बना लेता था । इस तरह हमारे 
यहां के प्राचीय ऋषियों ने इस 'ग्राश्म-व्यवस्था' को ऐसा बनाया था कि एक 
श्राश्रम के बाद दूसरे आश्रम में प्रवेश करता हुगआ व्यक्ति स्वार्थ की एग तह 
को उतारता जाता था, यहाँ तक कि अन्तिम आश्रम में पहुँच॒ते-पहैचते उस पर 
स्वार्य की एक तह भी बाकी नहीं रह जाती थी, भीतर से शुद्ध-नि:स्वार्थभाव 
सूय के प्रचण्ट प्रकाश की तरह चमक उठता था। “संन्यास्ती कौन होता था ? 
सन्थासी वह था जो कोढ़ियों और ब्रप्रहिजों को देखकर श्रपने बदन के कपड़े 
तकी मरहम-पट्टी कृरता था। संन्यासी वह था, जो रोती-#लपती 
विधवात्रों के पास बैठकर उनके आँमुद्रों में अपने आँसू वहाता था। संन्यास्री 
चह था जो छूलों और लेगड़ों को उन्हें श्रपने हाथ का सहारा देता 
था। संसार के बोझ को अ्रपना वाझ, संत्तार के दुःख को अपना दुःख समझकर 
चिस्ता करने वाले संन्यासी आज नहीं रहे; तो भी संन्यास श्राश्वम का प्रादर्श 
यही था, इस बआ्ाश्चम की मर्यादा यही थी ।/* 
हृस्म्रीध जी ने इसी लोक-सेवा की भावना को 'प्रियप्रवास' में श्रत्यंत 
सजीवता के साथ श्रंकित किया है । इसी कारण यहाँ चरित्रवायक श्रीक्षप्ण 
अमज-_-++---.. 
१. श्रार्य-संस्कृति के मूल चत्व, पृ० १६७ 
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बचपन से ही प्राणिमाद को सेवा करने में लोन रहे झाते थे झौर सदेव रोगी, 
थिपदु ग्रस्त एवं असहाय प्राणियों को सेवा करते हुए थे सदेव ब्रज मे झआानद 
एवं सुख का मचार जिया करते थे । जैसा कि गोप-गण उनको प्रशसा करते 
हुए प्राय कहा भी करते थे -- 
* रोगी दुखी विपद भ्रापद में पडो वी 
सेवा सदेव करते निजहस्त से थे। 
ऐसा “निकेज ब्रज में न मुझे दिखाथा। 
कोई जहाँ दुखित हो पर वे न होवे। १२८५७ 
इतना ही नहीं वे इसो लाक सेवा मे अनुप्रेरित होवर गोकुल छोड़कर 
मथुरा चले जाते हैं और पपने प्रिय सखा, स्नेहमयी माता, भव्यन्य प्रेमी 
गोषियों तक को छोड देत हैं तथा इसी लोक-समवा के कारण फिर वे भधुरा 
को भी छोडकर द्वारिका में जा बसते हैं॥ उनकी इस सेवा भावना का प्रभाव 
राघा पर भो पड़ता है। प्रियप्रवास” की चरित्रनायिका राघा भी इस सेवा- 
भाव को प्रपना मूल-मत्र बना लेती है भौर वह भी दृद्ध रोगी एवं श्रापत्ति- 
ग्रस्त प्राणियों की सेवा बरती हुई ब्रश भुरवि में देवी के पद को प्राप्त कर लेती 
है। जंप्ाकि हरिप्रोध जी ने लिखा भी है -- 
“सत्तगता हो विविध कितने सान्त्दना-कार्य मे भी । 
थे भेवर थी सतत करती वृद्ध रोगी जनो की। 
दौनी, होनो, निवक्र, विघवा आदि को मावती थी । 
पूजी जातो ब्रज-्म्रवनि में देवियों सी झत थी। रृणर६ 
इस चित्रण दा मूल वारण यह है कि हरिप्रौष जी यह मावते थे कि 
ससार मे भनुष्य राज्याधिकार या घन द्रव्य भ्ादि के कारण प्रत्यत मार तो 
भ्रवश्य प्राप्त कर सकता है, परन्तु सार मं उसी की पूजा होदी है जा व्यक्ति 
निस्‍्वार्थ भाव से प्राणियों के हित तथा “लोक सवा' में लीन रहता है ।१ 
इतना ही नहीं हृरिशध जी ने प्राषियों को सेवा स उत्पन्न सुख को तो 
गगाजी के छुल्य बढाया है ॥६ इसीलिए कवि मे भारतीय सस्कृति वी उक्त 


१ भू मेंसदा ममुज है बहुनमाव पाता 

राज्याधिकार भ्रथवा घन-द्रथ्य द्वारा) 

होता परन्तु चह पूजित विश्व ग्रे है 

जिल्माद भू हित भो कर लोक सेदा ।--फ्रिपप्रदास १११६० 
२. ब्राणों सेवा जनित चुब की प्राप्ि ठो जहनुजा है । १घ४३ 
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दौनों विशेषताओं को यहाँ सर्वाधिक तन्‍्मयता एवं सजीवता के साथ श्रंकित 
किया है । 

सात्विक कार्यों का महत्व--भारतीय संस्कृति में कर्म का सिद्धान्त ग्रत्य॑त् 
महत्वपूर्ण है। यहाँ पर मानव को सौ वर्ष तक करें करते हुए हो जीने की 
इच्छा करने की सलाह दी गई है ।* साथ ही यह भी बतलाया गया है कि 
हमें स्देव कर्म में ही लगे रहना चाहिये, कभी उसके फल्न की इच्छा नहीं 
करनी चाहिए ।* परन्तु कर्मों का विवरण देते हुए यहां तीत प्रकार के कर्म 
बतलाये गये हैं, जो सात्विक, राजस भ्रौर त्ामस कहलाते है । इसमें से जो 
कर्म शास्तविधि से नियत किया हुश्ना त्था कर्चापन के श्रशिमाम से रहित 
फल को ने चाहने वाले पुरुष द्वारा रामद्रेप के बिना किया जाता है, उसे 
सात्विक कर्म कहते है ।? दूसरे जो कर्म वहुत परिश्रम से युक्त होता है श्र 
फल को चाहने वाले श्रहंकारी पुरुष द्वारा किया जाता है, वह राजस कहलाता 
है ।४ ग्रौर तौसरा, जो कर्म परिणाम, हानि, हिंसा और सामर्थ्य फोन 
विचार कर केवल श्रज्ञात से श्रारम्भ किया जाता है, वह तामस कर्म वह- 
लाता हैं ।५ इन तीनों कार्यो के बारे में यह बताया गया है कि जो जैसा 
दार्य करता है, वह वैसा ही फल अपने लौकिक एवं पारलौकिवा जीवन में 
प्रात्त करता है। इसी कारण यहां ,सर्वाधिक महत्व सात्विक यार्यों की दिया 
गया है, क्योंकि राजस ग्रौर तामस कार्यो से तो मानव को राग-द्ोप प्रादि से 
परिपूर्ण अनेक दुःस एवं यातवायें सहन करनी पद्ती हैं, जब वि सात्विक 
वार्यों के करने मे वह इस लोक में आनंद एवं सुखों को भोगता हम्मा परलोक 
में भी ग्रानंद एवं सुख प्राप्त करता है । भारतीय संस्कृति के इसी सिद्धान्त 
को चित्रित करने के -लिए हरिश्रौघजी ने सात्विकी वृत्ति से सम्पन्न सात्वि 
कार्यो की भूरि-पूरि प्रशंसा की है श्रोर श्रीकृष्ण द्वारा रावा के समीप भेजे 








पश्लेवेह फर्माणि जिजीविषेच्ध्त समा: | यजु० ४०२ 
फर्मप्पेवाधिकारस्ते मा फलेपु फदाचन । योौता, श्ट७ 
३. मियतं॑ संगरहितमरागद्वे पत: छृतम्‌ । 
प्रफलम्रेप्पुना कर्म यत्तत्मात्विकमुच्यते ! गोौता, १८२३ 
४. यत्त कामेप्सुना फर्म चाहुंकारेण वा प्रुनः। 
लिपते बहुलायार॑ तद्गाजसमुदह्ृतम्‌ ॥ बोता, १८२४ 
५. श्रनुय॑ध क्षय॑ हिस्तामनवेद्य च पोस्पम्‌ 
मोहाबारभ्यते कर्म यक्तचामसमृच्यत्े ॥ गोता, १८२४ 
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गये स्रदेश म स्पष्ट ही यह घोषित किया है कि ससार म सवा से परे होकर 
सम्पूर्ण प्राणियों के कल्याण के लिए जो-जो सात्विक कार्य किये जाते हैं, ये 
स्देव श्रेयस्कर होते हैं ग्र्थात्‌ उतके द्वारा न केवल ब्रन्य प्राणियों का ही 
कल्याण होता है, भ्रपितु भ्रपना भी कल्याण होता है ।'" इतना हो नही झ्रागे 
चलकर झ्पने तामसी, राजप्ती एवं सात्विकी चृत्ति वाले व्यक्तियों का उल्लेख 
करते हुए यह स्पष्ट बताया है कि तामसी वृत्ति बाला व्यक्ति सदैव पर-पीडा, 
छिद्रास्वेषण, मल्लिनता भांदि से भरे हुए कार्य किया करता है और राजसी 
वृत्ति वाला व्यक्ति नाना प्रकार के भोगों में लोन होकर प्पनी वासना की 
पूर्ति के लिये स्वार्थ पूर्ण कार्य किया करता है जब कि सात्विकी दुत्ति वाला 
व्यक्ति सदैव निष्काम भाव से स़सार के लिये खुल्ददायक कार्य किया करता है, 
बह भोगों भें लीन नहीं होता भौर उसके हृदय मे ससार के सभी प्राणियों के 
प्रति भ्रत्त्यत प्रेम विद्यमान रहता है। इसलिए सात्विक वृत्ति बाले प्राणी ही 
मसार में झात्मत्यागी दया श्रेष्ठ होते हैं।* इस तरह हरिभौधजी ने 
'प्रियप्रवास' में सात्विक कार्यों की प्रेरणा देते हुए यह सकेत किया है कि 
मानव को सदेद विश्व-प्रेण मे लीन होकर प्राणियात्र को सुखी करने बा 
प्रयत्न करना चाहिए भौर झोरों को सुखी देखकर स्वय सुखी होते की चेष्ठा 
करनी चाहिए। भारतीय सस्कृति की इसी विशेषता को भ्रागामी कवियों ने 
भी अपनाया है। कामायनीकार प्रसाद न भी इसी बात पर सर्वाधिक जोर 
दिया है ।३ झ्त भारतीय सस्कृति म कर्म करने वी जो प्रेरणा दो गई है, 





१. थरेंय कारी सतत दविते सात्विकौ-कार्य होगा। 
ज्ञो हो स्दार्थोपरत भव मे सर्द-मूतोपकारों। १६४४६ 


२ जो होता है ह॒दश तल का माव लोकोपतापो | 
छिदास्वेधी, मलिन, बह है तामसी-वृ्ति वाला । 
नाना मोधरलित, दविविधा वासता-मध्य-ड्वा। 
जो है स्वार्थामिमुख वह है राजसो-बत्तिशाली 
निःकामी है मव-सुखद है और है विश्व प्रेमी । 
जो है मोगोपरत वह है सात्विक्रो-वृत्ति श्ञोमी । 
ऐसी हो है श्रवण करने भादि को मो व्यवस्था । 
आत्मोत्तरो, दृदय-ठल को उर्भत्वज्ञी-वत्ति ही है १६४४६६-६०० 
३. झौरों को हंध्ते देखो मनु हेसो भौर धुल पाघों । 
अपने सुछ्त को विस्तृत करलो सबश्ो सूछी चनाप्रो । कामायनो, पृ० १३२ 
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उसका प्रभिप्राय यद्गी हैं कि श्रपने-प्रपंे सुनिश्िचत वार्य को करते हुए यह 
ध्यान रखता चाहिए कि हमारे कार्यों द्वारा श्रपने सिजी कल्याण के साथ 
श्रधिक से श्रधिक श्रत्य प्राणियों का भी कल्याण हो। 'प्रियप्रवास' में इसी 
भावना को चित्रित करते हुए हरिश्रोधजी से श्रीकृष्ण तथा राधा को सदैव 
सोक-पल्याणकारी प्तात्विक कार्यों में ही लीन दिखाया है । 
प्रहित्ता--भारतीय संस्कृति में हिसा का तिरस्कार तथा अहिसा का 

भ्रत्यधिक स्वागत किया गया है| हमारे यहाँ प्रहिसा, सत्य, श्रत्तिय, अह्मार्यय 
श्रौर श्रपरिग्रह नामक पाँच विश्येपताशों को जीवन के लिए श्रत्यावश्यक मामा 
गया है। इनमें से सर्वप्रथम महत्व अ्रहिसा' को दिया गया है। यहाँ धर्म 
प्रंथों में 'प्रहिसा परमों धर्म:', कहकर स्थान-स्थान पर श्रद्धिसा के महत्व का 
प्रत्तिपादन मिलता है। जैनधर्म तथा बौद्धयर्म में तो श्रह्धिता का सर्वाधिक 
महत्व स्वीकार किया गया है । वौद्धधर्म में पंचशील माने गये हैं, जो क्रमशः 
श्रह्िसा, सत्य, धस्तेय, ब्रह्मचर्य तथा सुरा-मैं रेय श्रादि का अ्रसेचन कहुलति हूँ 
इनमें भी अ्रहिसा को सर्वोपरि माना गया है। इतना ही नहीं वौद्धवर्म में तो 
भ्रहिसा को इतना महत्व दिया गया है कि मानवों की पांच श्रांणीविकार्य | 
हिम्ा-अवण होने के कारण अयोग्य ठहराई गई हैं, जिनके नाम क्रमशः इस 
प्रकार हैं--(१) सत्य बणिज्जा (हथियार का व्यापार) (२) सत्त बंणिण्णा 
(प्राणी का व्यापार) (३) मंस वणिज्जा (मांस का व्यापार), (४) मज्ज- 
बणिज्जा (सथ या घर का व्यापार), श्रोर (५) विस वणिज्जा (विप का 
व्यापार) * । इससे स्रिद्ध है कि प्राणियों को किसी प्रकार भी कप्ट पहुँचाना 
श्रयवा उनके कप्ड किसी प्रकार का व्यवसाय तक करना द्िसाके 
अन्तर्गत माता जाता था,। परन्तु वौद्ध धर्म से पूर्व वेदिक युग में यज्ञ के श्रवंसर 
पर जो पश्मु की हिंसा की जाती थी, उसे हिसा नढ्ीं माना जाता था। उसके 
लिये प्राय: यह कहा गया है कि पश्ु-याग तो श्रुत्ति-्सम्मत है। प्रताएव विहित 

है, बर्यो[ि दिसित पशु पश्युभाव को छोड़कर मनुष्यभाव की प्राप्ति 
चिता ही देव श्रह्मी प्राप्त कर खेता है। इसी कारण सस्यिन्योग 
में भी यन्न में होने वाज़ी पशु-द्धिता को बुरा नहीं माना है। वैसे श्रद्धिता का 
श्रीगणेण सास्यों से ही साना जाद्या है। वहां पर बम-नियमों में 'प्रहिसा' 
को सर्वप्रथम स्थान दिया गया है श्रीर बताया गया है क्रि सत्य की भी 
पहुँचान श्रक्निसा पर ही निर्नर है। जँसे जो सत्व प्राणियों का उपकारक 
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है, वही ग्राह्म है मौर जो सत्य प्राणियों का भरकारक होता है, वह सत्य ही 
नहीं माना जाता ।१ इसलिए भहिसा को सत्य से भी बढकर माना गया है। 
मनुस्मृति में दस यम माने गये हैं--ब्रह्मचय, दया, क्षमा, ध्यान, सत्य नम्नता, 
प्रहिसा, चोरो का त्याग, मधुर स्वभाव और इन्द्रिय दमन | इनके बारे से 
लिखा है कि “बुद्धिभात मनुष्य सदा यमो का पालन बरे, नित्य नियमों का ही 
पालन ने करे । क्योकि जो यमा का पालन नहीं करता स्‍झौर केवल नियमों का 
ही पालन करता है, वह पतित होता है /”* यहाँ पर भी यमो म भहिसा की 
गणना करके उसके नित्य पालन पर जोर दिया गया है! सत्य तो यह है कि 
ससार के श्रन्य सभो प्राणियों में हिंसा की प्रवलता है, वयोकि वहाँ तो 
'स्ट्रगल फॉर एग्जिस्टेन्स'! (5050 886 [07 €58/8॥06) वाला सिद्धान्त 
कार्य बर रहा है। इसी को हमारे यहाँ 'मत्स्यन्यायभिभूत जगतू” कहकर 
सीन-मत्त्य-न्याय कहा गया है। वर्योकि जेसे बडी मछलो छोटी मछली को 
निगल जाती है, वही बात भन्यत्र भी लागू हो रही है कि दुर्बल प्राणी को 
सबल प्राणी अपने प्रस्तित्व को बनाये रफने के लिए खाजाता है, नष्ट कर 
देदा है प्रभवा दक्ष कर रखता कहता है। इस्ती प्िद्धाल हे युद्ध को भी 
जन्म दिया है। प्रत यह हिप्ता' जड एवं हीन प्राणियों का भनिवार्य वियम 
है । इसी कारण मानव को कुछ चेतन एवं विवेक्शील जानकर यहाँ के ऋषियों 
ने उसके लिए प्राहिमा क सिद्धान्त की स्थापना को है। परन्तु जहाँ कोई 
हिंसक व्यक्ति व्यय ही समाज का उत्पीडन कर रहा हो, भ्रपवा सता रहा 
हो या पग्रन्य प्रकार से बष्ट दे रहा हो, तो उसका विनाश करन म कोई हानि 
नही | उसकी हिंसा भी हिसा नहीं मानी जाती। इसीलिए तो गीता मं 
भगवान्‌ कृष्ण ने लिखा है कि ' सज्जन एवं साधु पुरुषो की रक्षा के लिये, 
दुषित कम करने वाले दुष्टो का विनाश करने के लिये तथा धर्म की स्थापना 
करने के लिये मैं युग यु मे प्रकट होता हूँ ।”डे इससे सिद्ध है कि दुष्टों के 
विनाध मे ग्रचर्म नही है, हिंसा नही है प्रपितु धर्म एव प्रहिसा वा ही पालन 
है । इसी भराघार पर यहाँ “झठ शादय समाचरेत्‌” झर्थात्‌ “शठ के साथ 
झठता का ही वर्चाव करना चाहिए! वाला नीतिन्वाक्य प्रचलित है। 


१ साहय ज्ञास्त्र-व्यासमाष्य, २३० 
भनुस्मृति ४२०४ 

है. परित्राणाव बराघूता विमाश्ञाय च दुष्कृताम्‌॥ 
घर्मृसस्यापनार्याय समवामि युगे युये ॥४5 
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कहने की अवम्यकता नहीं कि हरियब्रौध जी ने भी हिंसा एवं अ्रहिसा 
के बारे में श्रपने ऐसे ही विचार व्यक्त किये हैं, जो उक्त भारतीय विचार 
धारा से पूर्णतया मेल खाते हैं तथा जो भारतीय संस्कृति के पूर्णतया श्रनुकूल 
हैं। इसीलिये 'प्रियप्रवास' में श्रापने लिखा है कि जब व्योमासुर आकर ब्रज 
के ग्घाल-वाल एवं गायों को संताता रहता है ओर श्रीक्षष्ण उसकी दुष्ट-प्रवृत्ति 
को सुधारने की चेष्टा करते-करते थर्क जाते है, तब वे एक दिन उससे यह 
कह उठते हैं--“दुष्ट ! तेरे सुधार की समस्त चँष्टायें अब व्यर्थ हो गई हैं, 
क्योंकि तूने श्रपनी क्रु-प्रवृत्ति का परित्याग नहीं किया है। इसलिये प्रव 
संसार के कल्याण के लिये तेरा बध करवा ही सर्वश्रेष्ठ उपाय है / यह में 
जातता हूँ कि संसार में हिंसा झवश्य ही अत्यंत सिदंनीय कर्म है, परन्तु कभी- 
कभी हिंसा करना भी कत्तंव्य हो जाता है, जिससे घर में सप॑ श्रादि श्रविक 
न हों झौर पृथ्वी पर पापी श्रधिक न बढ़ें । वैसे तो मनुष्य ही कया, एक चीटी 
का वध करना भी पाप है, परन्तु एक पिशाच कर्म करने वाले पापी का 
बध करने में कोई पाप नही है । जो मनुष्य समाज का उत्पीढ़क है, धर्म का 
द्रोही है, भ्रपनी जाति का विनामक है, ऐसे मनुष्य द्रोही एवं दुरंतपापी को 
कभी क्षमा नहीं करना चाहिये, वरंच उम्तका वध करना ही श्रेयस्कर होता है, 
क्योंकि दुष्ट के लिए क्षमा कमी भली नहीं होती । समाज को पीड़ा पहुँचाने 
वाला व्यक्ति तो सर्देव दंडनीय माना गया है, क्योंकि यदि कुकर्म करते वाले 
व्यक्तियों की रक्षा की जायेगी, तो वे सदैव सुकम करने वालों को संकट 
देते रहेंगे /* हरिओ्रौब जी के उक्त विचारों में स्पष्ट ही हिंसा को विदनीय 
बताया गया है, परल्तु पाषियों, दुप्टों एवं समाज उत्पीड़कों की हिंसा करना 
भी अ्रहिसा' ही है। इस तरह हरिश्यीध जी ने भारतीय संस्कृति की श्रहिा 
सम्धस्थी विचार-बारा को श्रत्यंत सजीवता के साथ 'प्रियश्रवास' में अंकित 
क्षिया है । 

सत्य--जीवन के पड़ाव में श्रत्यधिक सहायता देने वाली दूधरी 
विचारधारा का नाम 'सत्य' कहकर अमिहित किया गया है। मास्तीय 
संस्कृति जैसे चारों ओर फैली हुए हिल्ा के अंतर्गत अहिसा को अपनाने क्की 
प्रेरणा देती है, वैसे ही सर्वत्र फैले हुए अद्नत्य या अनूस में से सत्य था कऋत 
की प्रोर उन्मुख होते के लिये प्रोत्साहन प्रदान करती है । यहाँ कहा गया हैं 
कि उस तपोमय आत्मा से सर्वप्रथम ऋत भझौर सत्य का ही आाविशावि हुँआा 





१. प्रियप्रवास १३७६-८१ 


[ रबर | 


था ।" वेदों मे भी लिखा है कि 'सत्य' भें ही सबसे प्रधिफ प्रात्मा वा भ्रकाश 
विद्यमान रहता है। इसलिये सत्य को देखना प्रात्मा को देखता है श्रथवा 
भात्मा को देखना सत्य को देखना है ।९ इस तरह झात्मा और सत्य दोनों की 
एकड्पता सिद्ध करते हुए आत्मसाक्षात्वार मे ही सत्य का साक्षात्कार होना 
बताया गया है। इतना ही नहीं इसी कारण उपनिषदो मे जाकर ब्रह्म को भो 
सत्य एवं ज्ञान का स्वरूप कहा गया है।3 इस प्रकार भारतीय सस्कृति में सत्य 
को भ्रमाघारण महत्व देते हुए उसे जीवन में अधिक से अधिक प्रगनाने का 
झ्राग्रदू किया गया है। यहाँ मुछ मे राम बगल में छुरी' वाले अस्त्य एव 
भाइम्वरपूर्ण जीवन को भ्रपताने की कभी प्रेरणा नहीं दी गई। यहाँ के 
घामिक ग्रथ, यहां के सत एवं यहाँ के मनौपी सदैव सत्यवद' कहकर सत्य 
बोलने का ही झांग्रह करते रहे और इसी कारण यह भावना भारतीय सस्कृति 
का एक उत्कृत्ट प्रग बनी हुई है । 

हरिश्रौधज्ी ले 'प्रियभ्रवाम” में भी इस भावना को भत्यधिक महत्व 
दिया है । यहाँ पर श्रीकृष्ण तो 'सत्य' के ऐसे पुजारी झ्षित क्ये गये हैं. कि 
उनको कही भी असत्य का पालत करने वाला अथवा असत्‌ श्रवृत्तियों वाला 
व्यक्ति दिखाई देवा, तो वे उस समाज के लिये घातक समझकर पहले तो 
समझाते झौर यदि नहीं मानता तो तुरत उसे दूर कर देना ही भ्च्या समझते ।र 
सत्य मार्ग पर चलने वालों से उन्हे विशेष प्रेम था भौर जो वे विसी भी भाणी 
को भसत्य मार्ग का अनुम्तरणकरत हुए देखते तो तुरत उसे शिक्षा देकर या 
शासित करके सत्य मार्ग पर लाने का प्रयत्त करते थे। इसी कारण उन्हो 
कालीनाग, व्योमासुर, अधासुर, कस झादि को शासित क्या और इसी कारण 
जरासघ को भी कई वार समझाया था। इतना ही नही साधारण व्यक्तियों मे 
भी यदि वे यह देखते कि कोई व्यक्ति अत्यत प्रेम के साथ भ्रपने कार्य कर रहा 
है, तो उन्हे भ्रतीव मझानद होता था भौर जब वे यह देखते कि कोई व्यक्ति 
अपने विशिष्ट गौरवपूर्ण पद की छपेक्षा करता हुआ भपने कार्य को ठीक 
ऋत थ सत्य चामोड्धात्तपसोध््यजायत--उपनिषद्‌ 
तस्व पूषत्‌ भ्पावुणु सत्यधर्माय हृष्डये--ऋग्वेद 
सत्य ज्ञानमनन्त ब्रह्म -“उपनिषद्‌ 
सुधार-चेप्टा वहू-ब्यर्य हो गई, न त्याग तुने कु्प्रवृत्ति की किया। 
अत यही है श्रब यूक्ति उत्तमा, तुझे बधू' में भव-श्रेय-्हष्ठि से। 

+-प्रिषप्रदात १३७७ 


न्द्‌ खा न सक 


[ २८६ 


ढंग से नहीं करता भ्रथवा झ्तत्य मार्ग पर जा रहा है | तब उन्हें बड़ी व्यधा 
होती थी । इतके साथ ही यदि वे किसी व्यक्ति को अपने माता-पिता या 
गुरुजनों का निरादर करते हुए अ्रसत्य मार्ग की श्रोर उन्मूलन होता हुआ देते, 
तो वे प्रायः खिन्न एवं दुःखी होकर उस व्यक्ति को शिक्षा-सहित श्रमेक प्रकार 
से घासित करते हुए सत्य मार्ग पर लाने का प्रयत्व किया करते थे, जिसमे 
समाज में अ्रस॒त्य को छोड़कर प्राणी सत्य को अपताने लगें श्रौर उनके श्राचरण 
में भी पसत्यता न रहे ।१ यही कारण है कि कवि ने श्रीकृष्ण को सत्य का 
प्रतीक बनाकर यहाँ अ्रंकित किया है। यहाँ वे 'सच्चे जी से परम-ब्रत के 
श्रती' बने हुए हैं? और श्रपने इस ब्रत का पालन करते हुए सतत सत्य मार्ग पर 
बढ़ते हुए चित्रित किये गये हैं। यही थात राधा के जीवन में भी दिखाई गई 
है। वह भी क्ृप्ण के सत््य मार्ग का श्रनुस्तरण करने वाली ऋत की प्रतिमा है। 
उसके हृदय में भी विष्फाम भाव से छल-प्रयंच छोड़कर अपनी ब्रजभूमि के 
प्रति सच्चा स्तेह जाग्रत हो जाता है श्रौर वह भी सदय-हृदय होकर कृष्ण के 
बताये हुए सत्य मार्ग पर सदैव बढ़ती रहती है । निस्सद्वेह ऐसे 'सच्चे स्नेह 
भारतीय संस्कृति की अमूल्य विवि हैं श्रौर ऐसे सत्य का उदुबाटन करने कवि 
ने इस संस्कृति की एक प्रमुख विशेषता को काव्य के ताने-बमे में ऐस्ना चित्रित 
किया है, जिससे भारतीय संस्कृति कौ यह विभेषता मू्तिमान हो उठी है । 
श्रस्तेष--मानव जीवन को उद्नत बनाने वाली तीसरी महत्वपूर्ण चिचार- 
धारा 'ग्रस्तेय' के नाम से पुकारी गई है। 'श्रस्तेय' धब्द 'भ्र' श्रौर 'स्तेय' से बना 
है। श्रपना जो कुछ है उससे संतुष्ट न होकर दूसरे के पास जो कुछ है, उसे हर 
तरह से हट्प लेने की प्रवृत्ति 'हतेय' या “चोरी” कहलाती है श्रीर ठीक इसके 








१. होते प्रसप्त यदि वे यह देखते ये। 


फोई स्थकृत्य करता श्रति प्रीति से है। 
यों ही विशिष्ड-पदर-पौरव की उपेक्षा 


देतो निताम्त उनके चित फो व्यथा थी । 
माता पिता गुदजनों वय में बड़ों फो । 


होते निराद्तित फहों यदि देखते थे । 
तो खिन्त हो डुलित हो लघु फो सुतों को । 
शिक्षा-त्मेत बहुधा बहु-श्ास्ति देते । 


नपभ्रियप्रधास ११४४-४५ 
२. प्रियप्रबास्त १४॥२३ 


[ १८७ | 


विपरीत दूमरे की वस्तु को वलपूवक ने हडपरूर जो अपनी वस्तु है उसे भी 
दूसरों की उपयोगी केसे वनाया जाय अपनी आ्ावश्यकताओ्रो को घटाकर 
किसी तरहे वो फिजूलंखर्ची में न फेसते हुए दूमरो के वल्याण का उपाय 
सोचना अस्तेय है| भारतीय सस्कृतिं म इसे झत्यधिक महत्व दिया गया है। 
बौद्धों ने झपने पचशील में जैनो ने भ्रपने नियमों मे और मनुस्मृति मे भी यम- 
नियमों में इसे स्थान दिया गया है। साधारण शब्दों म सभी प्रकार की चोरी 
के त्याग को भ्रस्तेय वह सकते हैं। मांवव की यह सहज प्रवृत्ति है कि वह 
काम चोर बनकर भव मण्यता की झोर वढना अच्छा समझता है घन चोर 
होकर दुसरो के घन को भ्रच्छे और दुरे सभी ढगा से झपने पास सचित करना 
चाहता है भ्रौर ध्यवहार-घोर होकर मन में कुछ श्चौर ग्राचरण मे कुछ गौर 
ही किया करता है। इस तरह क्या धम, क्या समाज, क्या राजनीति भ्ौर क्या 
अन्य क्षेत्र सव॒त्र चोरी का वातावरण पोल रहा है । इसी कारण मारतीय 
सस्कृति म इस वातावरण को शुद्ध करने क॑ लिए, ,मानव को ऊपर उठाने के 
लिए और समाज में सुव्यवस्था स्थापित करने के लिए इसे 'भस्तेय/ की 
भावता का प्रचार किया गया है। 

हरिश्ौधजी ने प्रियप्रवास मे इस अस्तेय” सम्बन्धी विशेषता की भोर 
भी सकेत किया है। महाँ कवि ने कस जेसे पापी, दुराचारो एवं ऋूर शासक 
तथा उसके सहायकी का वणन करत हुए पहले स्तेय वाले अथवा समाज 
एवं देश म॑ सभी प्रकार की चोरी बरने वाले व्यक्तियों वी भोर सकेत किया 
है, क्योकि य सभी प्राणी घन जन घांय झ्रादि की चोरी वरकवे भ्रपने कोप 
को भरने के प्रगत्व में ही सदेव लगे रहते थे श्रौर समाज को उत्पीडित करते 
हुए ब्रज के प्राणियों का हर तरह से झोपण क्या करते थे । कही कालीनाग 
सताता था, तो कही केशो तग करता रहता था। कही व्योमासुर बैलो, 
शायी या बड़ों दी चारी किया करता था,* तो कही पभासुर ग्रादि उपद्द 
मचाया करते थे । इस सरह सम्पूण ब्ेजभूमि मे भ्रवचना, छल-कपट एच 
घत्तता के साथ छीना-सपटी चल रही थी। ऐस दूषित वातावरण को ठीक 
करने के लिए ही श्रीकृष्ण ने अपना सर्वेश्व ब्रज के लिय न्यौछावर कर दिया, 
समाज वे इन चोरी की समाप्त करके ब्रज मे सुख भोर शान्ति की स्थापना 
की झौर प्रात्मोत्सगें करते हुए इम अस्तेय” का पूर्णरपेण पालन करके दिखा 





१ कभी छुराता बुष वत्स घेनु या। 
कभी उन्हें था जल दोच बोरता॥ शशा७० 


[ रष८ 


दिया ! उनके आाचरणों, उनके शुभकार्यों एवं उनके व्यवहारों ने 'प्रियप्रवास' 
में यह स्पष्ट कर दिया है कि जीवन का आधारभूत तत्व छीवा-क्षपटी नहीं, 
लेना-देना है; श्रमध्रिक्वार चेष्दा नहीं, अपने अधिकार का परिषालन है; 
विषमता नहीं, समता है और स्तेय नहीं, अपितु अ्स्तेय है। इसी कारण 
राधा के पास संदेश भेजते हुए श्रोकृष्ण ने सुख और योग की लालसाझों की 
अवेक्षा जगत-हिंत को महत्व दिया है, ब्रात्मार्वी की अपेक्षा आ्त्मत्यागी को 
महत्व दिया है, झ्रपनो सेवा की अपेक्षा प्राणी-सेवा को श्रेयस्कर बताया है, 
प्रात्म-सुख की श्रपेक्षा विश्व-सुख को महान्‌ कहा है और स्वार्थोपरत रहने 
की अपेक्षा सर्वभूत्रोपकारी जीवन को श्रधिका महत्वशाली सिद्ध किया है।* 
अ्रतः कवि ने 'प्रियप्रवास' में भारतीय संस्कृति की “अ्रस्तेय” नामका बिचारधारा 
को भी प्रत्यधिक महत्व देने की सुन्दर चेष्टा की है । ह 


ब्रह्मघर्य--जीवन की सम्यक्‌ श्रभिवृद्धि के लिये भारतीय संस्क्ृति में 
जो चौथी विचारवारा प्रवाहित है, उसे ब्रह्मवर्य' के नाम से प्रभिहित किया 
जाता है । ब्रह्मचर्य का सीधा-साधा श्रर्थ तो यह है कि संयमपूर्दक जीवन 
व्यतीत करना । परन्तु इसके अतिरिक्त कुछ विद्वान्‌ इसका एक झौर भी प्र्थ 
किया करते हैं । उनके मत से ब्रह्म का श्र्थ है बढ़ा, महान्‌ू, विशाल ॥ “चर्य 
शब्द 'चरगतिभक्षणयो:' घातु से विकला है, जिसका श्रर्थ है चलना, श्रतएव 
ब्रह्म होने के लिये, क्षुद से महान्‌ होने के लिये, विपयों के छोटे-छोटे रूपों से 
निकलकर स्रात्मतत्व के विरादू रूप में अपने को अ्रनुभव करने के लिये चल 
पड़ना “ब्रह्मत्र्य/ कहलाता है ।* इस तरह ब्रह्मचर्य के दो श्र प्रश्नलित हैं। 
कुछ भी हो 'ब्रह्मचर्य/ का पालद करना भारत में अत्यधिक महत्वपूर्ण माना 
गया है। अपने मन, श्रंतःक रण एवं इद्वियों पर संयम करने से ही ब्रह्मचर्य की 
प्राप्ति होती है । यहाँ जीवन के चतुर्वर्गों में तो ब्रह्मचयं को सर्वप्रथम महत्व 
दिया गया है और बताया गया है कि प्रत्येक व्यक्ति को अ्रपने श्रारम्भिक काल 
में ब्ह्मचयं का पालन करते हुए ज्ञानोपार्जन करना चाहिए । इसके श्रनंतर भी 
यम-नियमों में उसका समावेश होने के कारण यह स्पण्ट है कि ब्द्यचर्य 
्रथ॑त्‌ इंद्रिय-संयम की लेप जीवन के लिये भी कितनी प्रावश्यकता है। इसी 
कारण ब्रह्मचय के पालन करने वाले व्यक्ति यहां सर्वािक पूज्य, महान्‌ एवं 








१. प्रियप्रवास! १६४१-४६ 
२. श्राय॑-संस्क्ृति के मूल तत्व, पुृ० २३४ 


[ रुषछ 


श्रेष्ठ माने गये हैं जिनमे से परशुराम हनुमाव, भीष्म प्रतामह महात्मा 
गौतम, स्वामी विदेकानद, स्वामी रामजीर्य प्ादि प्रसिद्ध हैं । 


हरिग्रौधजी ने प्रियप्रवास' म द्रह्मचय की उक्त दोना विशेषताओं को 
श्रीकृष्ण एवं राघा के जीवन में प्रृणरूपेण चरितार्थ होते हुए झरवित क्या 
है । यहाँ श्रीकृष्ण और राधा इन्द्रिय-सयम को तो आरम्म से हो अपनाने हुए 
अकित क्ये गये हैं भौर दोनो,को अत तक इस सयम वी साकार मूर्ति क रूप 
मे देखा जा सकता है ) विषय मोगो के प्रत्वि दोनो ही ग्रत्यत उपेक्षा रखते हैं 
और राघा तो कौमय द्रत धारण करत हुए हो अपना सारा जीवन च्यतीत 
करती है । दूसरे लघु स महानु भ्रथवा विपया के छोटे छाट रूपो से निकल 
कर आत्म तत्व के विराट रूप मे भ्रपने को भनुभव करते हुए भो हम यहा 
दोनो--राघा भौर थीहइष्णा को देख सकते हैं। श्रीकृष्ण तो स्पष्ट ही यहाँ 
साधारण गोकुल ग्राम के भहीर-पुत् से विश्वात्मा मा विश्वनियता के पद को 
प्राप्त करते हुए चित्रित क्ये गये हैं ।* साथ ही राघा भी एक साधारण ब्रज 
वाला से ऊपर उठती हुई झपने महान्‌ वायों एवं उदात्त चरित्र के द्वारा ब्रज 
की आराध्या देवी बन जाती है ॥* इस तरह कवि ने ब्रह्मचय के दोनो झूपो 
को चित्रित करते हुए भारतीय सस्कृति की इस विश्येपटा को श्रच्छी तरह 
अक़्ति किया हैं भौर कौमार ब्रत निरत बालिका द्वारा ब्रश म शान्ति के 
इिस्तार की बात कहकर कदि ने यह स्पष्ट घोषणा भी की है कि ब्हमचय 
को भावना को प्रपनाकर काोय बेसस्‍नेस विश्व में शान्ति का भी प्रसार 
होता है । 

अपरिभ्रह--भारत्तीय संस्कृति त्याग प्रधान है। यहाँ भोगो की भ्रपेक्षा 
त्याग को प्रवृत्ति की अपक्षा निदृत्ति को, ग्रहण की भ्रपेशर दान को और मग्रह 
की प्रपेक्षा प्रपरिप्रह को महत्व दिया गया है । यही कारण है कि यहाँ आत्त्म 
तत्व का यह नियम बना हुआ है कि भोगों झौर भोगकर हट जाझो । इसी 


३ थ्यापी है दिव्य प्रियतम मे विश्व मे प्राण प्यार । 

यों हो मेने जगतपति को #पाम मे है बिलोका। १६११२ 
२ शाराष्या थीं द्ज प्रवनि की प्रेमिका विश्व को थों १9४० 
३. ज्ोथों फीसार-अञ्त मिरता दातिकायें अनेकों 

दे भो पा के समय भज में शाशत विस्तारतों थी + १७५१ 

१६ 





[ २६० |] 


यो यहाँ अ्परियग्रह कहा गया है ।* भारतीय संस्कृति कभी भोग को बुरा नहीं 
कहती, धरन्‌ भोगों मे लिप्स रहने को बुरा मानती है। इसी कारण त्तो यहाँ 
ईल्योपनिपद्‌ मे कहा गया है कि "यह जो कुछ स्थावर-जंगम स्वस्प संसार है, 
थह सव ईष्वर के द्वारा श्राच्छादनीय है, उसके त्याग-भाव से तू श्रयना पालन 
कर, किसी के घन की इच्छा न कर” इसमें स्पट्ठ ही भ्रपरिग्रह त्यागपूरव॑दा 
जीवन व्यतीत करने की ओर संकेत किया है। श्रीमद्भगवदुगीता में इस त्याग 
की महिमा का बड़ा विस्तारपूर्वक वर्णन मिलता है। वहां पर त्याग को भी 
तीन प्रकार का बताया गया है--सात्विक त्याग, राजस त्याग भ्रौर तामम 
त्याग । इसमें से 'अ्रमुक कार्य करना मेरा कर्तव्य है! ऐसा समझकर ही जो 
शास्त्र-विधि से नियत कर्म भ्रासक्ति एवं फल को त्यागकर किया जाता है, वह 
सात्विक त्याग माना गया है। दूसरे, जो कुछ कर्म है, थे सब दु.स रूप है, ऐसा 
समझकर जो भनुष्य शारीरिक वलेद के भयसे कर्मो का परित्याग कर देता 
है, उसका यह त्याग राजस त्याय कहलाता है । तीसरे, जो मनुप्य श्रपने नियत 
कर्मों का मोह के कारण त्याग कर देता है, उसका बहू त्याग तामस त्याग 
कहलाता है। इन तीनों प्रकार के त्यागों का उल्लेख करते हुए यह भी बताया 
गया है कि कमी भी काम्य कर्मो का उल्लेस करते हुए भी बताया गया है कि 
कभी भी काम्य कर्मो के त्याग को त्याग नहीं बहना चाहिए श्रौर न केवल 
सब कर्मो के फल के त्याग करने को ही त्याग कहना चाहिए ! परन्तु यह 
ध्यान रखना चाहिए कि यज्ञ, दान श्रौर तप तो त्यागने के योग्य है ही नहीं। 
इन्हे तो सवेव करना चाहिए, परन्तु इतकों करते समय सम्पूर्ण श्रेष्ठ वर्म फी 
श्रासक्ति श्रीर उनके फलों को त्याग करना ही सबसे बड़ा त्याग है। इसलिये 
संसार में सबसे बढ़ा त्यागी वह है, जो प्रकल्याणवारक बर्म से तो ह्वेप नहीं 
करता श्रौर बल्याणकारक कार्यों में श्रासक्त नहीं होता तथा शुद्ध गुणयुत्ता एवं 
संशय-रहित रहता है श्रोर कभी करम-फल की श्रभिलाया नही करता । इस तरह 
गीता में भ्रासक्ति एवं फल को त्याग कर नियत कर्म करने की प्रेरणा दी गई 
है श्रीर श्रपमे नियत कम में श्रासक्ति का न होना तथा फल की इच्छा ते रखने 
को हो सबसे बड़ा त्याग बतलाया गया है ।3 यही त्याग भारतीय संस्कृति 
का अ्रपरिग्नह है । 

अजीफजज----- 

१. प्रारयसंल्कृति के मूल-तत्व, प्रृ० २४१ 

२. ईशावास्पसिंदय सर्व बत्किज्चजगत्यां जगत । 


दिन त्यक्ते न भूज्जीघा मा गृध; कस्यस्विदघनसत ॥॥ श्श्‌ 
श्ीमद्भगवद्गीता ८२-१२ 

















न्ष्ण 


[६ रधी ] 


प्रियप्रवास में कवि हरिश्रौध ने भी एसे हो अपरिग्रह या त्याग को 
सर्वाधिक महत्व दिया है भौर बताया है कि जो व्यक्ति मुक्तिकी कामना से 
तपस्या करता है उसे तो प्रात्मार्थी ही कहना चाहिए वह झात्मत्यागी नहीं 
हो पकता । श्रास्मत्यागी तो वह है जो सभी प्रकार की प्रार्सक्ति एव 
कामनाओं को छोडकर ससार के कल्याणकारी काय करता है और लोक-मेवा 
में लगा रहता है कितु किसी प्रकार के फल की इच्छा नही रखता ।" इसी 
कारण प्रियप्रवास भर श्रीकृष्ण तदन्यशोंदा तथा ग्रोपियों से मिलने के लिए 
उत्सुक होकर भी गोकुल नहीं झा पाते क्‍योंकि विश्वप्रम मे लीन होते के 
कारण वे सम्पूण स्वार्थों एवं विषुल सुझो को तुच्छ समयने लगते हैं भौर लोक 
सेवा के लिए लिप्साप्रो स भरी हुई मंकडो लालसाझो को भी योगियों वी 
भाँति दमन करते हुए सदैव जगत हित म लगे रहते हैं। उनके हृदय में ससार 
के कल्याण करने की इतनी तीव्र अभिलापा भरी हुई है कि वे निष्काम भाव 
से सदैव जनता की भलाई भे लगे रहते हैं. दीन हीनो की सेवा करते रहते हैं 
और सदेव लोकोपकार म हो लीन रहे प्राते हैं।* यही वात त्याग्मूति राधा 
मे भी है यह धपना सारा घुख सारा वैभव एवं सर्वस्व त्यागकर ब्रजभूमि के 
सतप्त प्राणियों की सेवा एवं उनकी देखभाल म ही झपना जीवन व्यतीत 
करती है भौर विविध व्यथाशो मे डूबे हुए श्रज को सुखी बनाने के लिए निशि 
दिन ध्यार से सिक्त होकर गृह पथ बाग कुज वनों प्राहि में घूमती रहती 
है ।३ इस हरह्‌ कवि मे त्याग के प्रादश को स्थापित करते हुए यहाँ भारतोय 
सह्कृति की इस झ्रपरिग्रह वाली विरोपता का भी उदघाटन पत्यत सजीवता 
के साथ किया है । 

झ्राध्यात्मिकता--भारतीय सस्कृति भारम्ब से ही श्राध्यात्मिकता का 





१ ज्ञो होता है विरित तप से मुक्ति को कामना से। 
धात्मायीं है न हहे सकते ह उसे प्रात्मत्यायी $ 
जो से प्यारा जगत हित भौ लोक-सेवा जिसे है। 
प्यारी सब्चा भवनि-तल में प्रात्म-त्यागी वही है। 

२ प्रियप्रवात् रैडा२१ ३० 

३. इन विविध ब्यथाओों सध्य डूब दिनों में। 
अति सरल स्वस्रावा सुदरी एक बाला। 
निधि दिन किरती थी ध्यार से सिक्त होके । 
गृह पथ, बहुवागों कुज-पुर्जों, बर्ो मे । श्णार६ 


[ रध्र ] 


प्रमखता देती चली भ्राई है। इसी कारण इस संस्कृति को आ्राध्यात्मिबता- 
प्रधान कहा जाता है । इसके इस धध्यात्मवाद का श्रीगणेश थेदों में ही मिल 
जाता है। ब्राह्मण-युग में श्राकर यह श्रध्यात्मवाद बुद्ध क्षीण होगया था। 
परन्तु उपनिपदों में प्राकर यह पुनः सजीव एवं सक्षम हो उठा तथा भारतीय 
जन पुनः मन को ब्राह्मजगतू से हटाकर अन्तजंगत्‌ु की श्रोर लगाने लगे। 
उपनियद्-विद्या तो प्राध्यात्मिबता का अजंड भंडार है, वहाँ प्राणियों को 
भऔतिक जीवन की श्रपेक्षा श्राध्यात्मिक जीवन ध्यतीत करने वी प्रेरणा दी 
गई है श्रौर वे उपाय भी बताए गये हैं, जिसके हारा एक सांसारिया जीव 
संसार की श्रस्तरात्मा को समझकर उससे तादात्य स्थापित करता हुआ मोक्ष 
को प्राप्त कर सकता है। उपनिपदों में प्रायः इसी वात को विविध विधियों 
* थे समझाने की चेप्टा की गई है कि मनुष्य विस तरह भोतिपता के जटिल 
बंधनों से मुक्त होकर विदानंद को प्राप्त कर सकता है तथा वह श्रसततू से सत्‌ 
की शोर, श्रंधकार से ज्योति थी शोर एवं मृत्यु से श्रमरता की प्रोर अ्रग्रतर 
हो सकता है |! वहीं पर यह समझाया गया है कि सम्पूर्ण सुख भ्ौर दुःसों 
का भोक्ता यह प्राध्मा ही है| जाग्रति, स्वप्त, सुपुष्ति एवं ठृतीय नामक चारों 
श्रवस्थायें एवं बैश्वानर, तैजस, प्राज्ञ एवं ईश्बर नामक चारों रूप इसी श्रात्मा 
के हैं। यह प्रात्मा हो श्रपने स्थृच, सूक्ष्म, कारण श्रादि घारीरों में विधमान 
रहता है भौर यह प्रात्मा ही शुद्ध-बुद्ध चैत्तन्य-स्वरूप है ।* इसी से जीवधारी 
उत्पन्न होते है, उत्पन्न होकर इसी में जीवित रहते हैं श्रौर मरने पर इसी में 
लीन हो जाते है ।३ यह श्रात्मा ही समस्त भूतों का अ्रधिपत्ति है, सबका राजा 
है, इसी मे जीव, लोक, देव, प्राण श्रादि सबका समावेश होजाता है, यही 
श्रानंदमय ब्रह्म है श्रौर इसी में प्रत्येक जीवात्मा लीन होना चाहता है ।* 
यहाँ पर भौतिवता को कभी महत्व नहीं दिया गया। भौतिकाबादी 
तो केवल यह चाहते है कि हम प्रकृति पर विजय पाकर भौत्तिफ उप्नति करते 
हुए ही सुस्त और श्रार्द प्राप्त करने की चेप्टा करें। जैसे पहले बैलगाड़ 
खलती थी, भ्रव मोटर एवं वायुयाव बना लिये । पहले मिट्टी का दीपक जलता 
थ, फिर मिट्टी के तेल को जलाने की पद्धति निकाली भ्रथ भ्रौर श्रधिक उप्नति 





बूह॒दारण्पक उपनिषद्‌ १३१२७ 
चेदास्त-तार, पृ० २२७६ * 
तैत्तिरोमोपनिएद्‌ ३३ 
».वृहदारण्पकउपनिपद्‌ राशह2 


हर हुए दुक हु 


। श्क्रू- 7 


करके बिजली का थाविष्कार कर लिया। इस त्तरह भौतिक पदार्थों का 
भाविष्कार करके उत्तरो्तर सु पाने की चेष्टायें करमा भौतिकवादियों की 
उन्नति झौर आध्यात्मिक दिचारो बाली प्रकृति पर दिजप प्रात पाने की अपेक्षा 
झात्मा पर विजय पाना अधिक श्रेयस्कर मानते हैं । उनका विचार है कि 
भाज का भानव इसलिये सतप्त है, इसलिये सुख एवं आनद प्राप्त नही कर 
रहा है कि वह काम, छष, लौभ, मोह भादि मे लोन है इन मनोवेगो पर 
अपना भ्रधिकार नही कर सका हे और प्रीत्मा के बल को न पहुँचानकर 
इप्र-इबर भटक रहा हैं। भरता भारतीय सत्कृति में समस्त मनोविकारों पर 
जिपजण व रके छोज प्रणव सुदण दाए शात्मा पर तिपत्र० करना, उत आत्मा 
की शक्ति को पहुँचानना ग्रववा उम्र झ्राष्मिक शक्ति के रहस्य को जानकर 
उमका उपयोग करना ही मानव की संबसे बडी विजय मानी गई है झोर इसी 
के लिए वैदिक युग से लेकर आज तक प्रयत भी हुए हैं। 
हरिप्रौधजी ने अपने 'प्रिय्रवास' मे इसी आध्यात्मिकता के रहस्यो- 
दूधादत का प्रयत्न किया है। यहाँ पर हरिभश्ौधजो ने अन्य इंष्ण-भक्त कवियों 
की भाँति ज्ञान के शुष्फ विपय भ्रधवा योग-साथन का खड़न करने के उद्देश्य 
से उद्धव के मुख से योग को प्रशता नहीं करायी है, अपितु उन्होने एक ऐसे 
आध्यात्मिक जीवत की ओर सकेत किया है, जिससे ससार के सभी प्राणी 
प्रपवे मनौविकारो पर विजय प्राप्त करके सुख एवं श्रातद को सहज ही उप- 
लब्ध कर सकते हैं। प्रापनें बताथा है कि यह वात ठोक है कि भ्रमित चित्त 
को पहले थोग द्वारा सम्हालना चाहिए, परन्तु इसके लिए सुदर साधना है 
भूविश्वप्रेम अथवा 'लोकहिंत', बयोकि इससे लोव होने से सम्पूर्ण स्वार्य, भोह, 
वासना भादि समाध्व हो जाती हैं भौर एक भनुपम॒ शान्ति मिलती है |? यहाँ 
श्रौकृष्ण ने भी तो-पृथ्वी के समस्त प्राणियों की भलाई का ब्रेत लेकर प्रपने 
समस्त स्वार्थों एवं विपुल-सुखों को तुच्छ बना डाला है भोर लोक-सेवा के 
लिये लिप्माप्रो से मरी हुई हृदय को सेकडो लालसाप्नो को योगियों की भाँति 
दमन कर लिया है ।* इसी तरह राघा को भी हरिभौधजी ने 'विश्व-प्रेम' 
एवं 'तोकहित' के साधन को अपनाते हुए श्रपने समस्त भौतिक सुखो, सम्पूर्ण 
मनोविकारो एवं झात्मा पर विजय भाष्त करते हुएं भ्रवित किया है, जिससे 
बह श्रीकृष्ण के हो रूप को सभी प्राणियों में व्याप्त देखती है प्रौर उनकी 





१. प्रियप्रदास, श४३६ 
२ वही श्डार१-२९ 


[ २६४ | 

हृदय से सेवा-सुधूषा करती हुई तथा उनको सभी वरह से धैर्य एवं सांत्यना 
प्रदान करती हुई मातवी से देवी वन जाती है। उस प्रेयन्योगिनी का जीवन 
संयम एवं योग की साकार सू्ति बन जाता है, क्ष्योंकि उसके हृदय में निप्काम 
भाव से प्राणि मात्र के हित की भावना जग जाती है, वह विश्वात्मा में लीन हो 
जाती है और श्षर्वत्न उसी की महिमा देखती हुई संत्तार से प्रर्णतया तादात्म्य 
स्थापित करती हुई स्वयं दुःखन्मुख से मुक्त होकर प्राणियों को भी पाथिव 
दुःख-्सुख से मुक्त करती हुई ब्रज में धानंद एवं जान्ति का प्रचार करती है। 
इतना ही नहीं इस आध्यात्मिक जीवन को व्यतीत करने के लिए ही हरिश्रौध 
जीने “प्रियप्रवास' में लोक-हिंत एवं विश्व-प्रेम के साथ-साथ सांत्विक प्रवृत्ति 
को श्रपनाने के लिए भ्राग्रह किया है, स्वार्थ को छोड़कर निष्काम भाव ग्रात्मी- 
त्सग की सलाह दी है सर्वत्न एक विद्यात्मा के दर्शन की प्रेरणा प्रदात की हैँ, 
विश्व में व्याप्त भ्रक्ृति के श्रनन्‍्य सौन्दर्य की झाँकी देखने का श्रनु रोध किया 
है भ्ौर नवधा भक्ति द्वारा निष्काम भाव से संसार की सेवा करने पर जोर 
दिया है ।* 

नवधा-सक्ति--भक्ति का उद्देश्य है श्रपने इश्ट देव की उपासना, उसके 
गरुणगान, भजन, वीर्तन प्रादि के द्वारा मोक्ष प्रात करना । सर्वप्रथम व॑ दिया युग 
में इन्द्र, वरुण, श्ररिति श्रादि की उपासना, धर्चना एवं उसको यज्ञों हरा असन्न 
फरने की प्रथा की और संकेत ऋग्वेद में विद्यमान है। तदनन्तर यहाँ प्रह्मा, 
विष्णु, महेश के नाम मे तीन इष्ट देवों की कल्पना का प्रादुर्भाव हुआ । इनमें 
से ब्रह्मा सृष्टिकर्ता, विष्णु सृष्टि के पालक श्र महेश म्रृष्टि के संहारक माने 
गये । बच्चपि इन देवों का उल्लेख प्रथकू-पृथक्‌ कार्य करते हुए किया गया है, 
फ़िर भी थे तीनों एक ही महान्‌ बक्ति के तीन अंग गाने जाते है। ध्रागे 
चलकर इन तीन देवों के भ्रतिरिक्त श्नत्य देवी-देवताओं को मी इं्ट देव मानने 
की प्रथा चली प्रोर बहुत से सम्प्रदाय चल निकले । इन सम्भ्रदायों का ही यह 
प्रभाव है कि यहाँ श्रठारह पुराणों एवं ग्रठारह उपपुराणों में विभिन्न देवी- 
देवताओं की पूजा-श्रचंना एवं भक्ति के बिघाय का उल्लेख मिलता है । 
कुछ विद्वान ऐसा समझते हैं कि भक्ति का प्रादुर्भाव संभवतः बौद्ध धर्म के 
महायाव सम्प्रदाय के प्रभाव से हुआ, क्योंकि महायाव सम्प्रदाय में बोधि- 
सत्वादि की पूजा, उसके शुणगान, मजत, कीतंत झादि का विधान मिलता है। 
भक्ति के इन विधानों की ओर जन साधारण का प्राकर्षण बढ़ता चना गया 
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और कालान्तर म॒ बोधिसत्द के स्थान पर विष्णु तथा विष्णु के अय श्रवतारा 
राम, कंष्ण आदि की शिव दुर्गा आदि को भक्ति होने लगी ११ परन्वु 
ऐतिहामिक आधारों पर श्रनुशीलन करने के उपरान्त हम इस निष्कप पर 
पहुँचते हैँ कि भक्ति का प्रादुर्भाव सर्वप्रथम दक्षिणो भारत म हुप्ना था। वहाँ 
पर विष्णु और शिव वी मुति बनाकर उनके प्रति भक्ति-भाव प्रकट करते की 
प्रथा भाय सस्कृति के भारत मे प्रवेश करने से पूव ही प्रचलित थी । विष्णु 
भक्ता में प्रालवारों का नाम प्रत्यघिक प्रसिद है। इन भालवारों न विष्णु 
की स्तुति मे सुदर भक्ति रस पूण काव्यों की रचना कौ। शिव भक्तो मं 
नायन्मारा का नाम प्रसिद्ध है। इनके शैव भक्ति सबधो प्रत्यत सरस एवं 
भावपूण मिलते हैं। इन नायन्मारों ने तामिल देश मे नवीद स्फूति एवं देव 
जेतता का सचार किया था। पल्लव राजाप्नो के शासतकाल म इस भक्ति- 
सम्प्रदाय का दिव्य उत्कप दिखाई देता है। शैवभक्तों के 'तेवारम्‌” झौर 
"तिर्वाचकर्म्‌' तथा वेष्णव भक्तों के दिव्यप्रदधक्षमु नामक ग्रय को रचना भी 
पल्लव युग मे ही हुई थी। भक्ति सम्प्रदाय का घामिक साहित्य 'प्रागम' के 
नाम मे प्रसिद्ध है। इस पागम साहित्य की रचना मन्दिरनपूजा का विधान 
प्रादि समझाने के लिए हुई थी ।*९ वहाँ पर इन ग्रालवारो एवं नायन्मारों की 
परम्वरा ईमा की दक्षवी शताब्दी तक मिलती है। तदनन्तर भक्ति का यह 
सम्प्रदाय उत्तरी भारत में विकसित हुश्ना | पहले वैष्णव मत महाराष्ट्र मं 
प्रडरपुर के झ्राम-पास केन्द्रोभूत हुआ तदनस्तर दृष्ण की जन्मभूमि भधुरा के 
आस-पास इन वैष्णव भक्तो की गहियाँ स्थापित हुईं। कहावत यह भी प्रचलित 
है कि भक्ति का प्रादुर्माव तो दक्षिण मे ही हुमा था भोर वहाँ से रामानदजी 
इसे उत्तरी भारत में लाये, परन्तु कवीरदास ने उस भक्ति को सात द्वीप प्रौर 
लव खड़ो मे फैलाया 5 

यह भक्ति दो झूरो मे विकसित हुई है---निर्मुणमक्ति भोर सगुशभरक्ति 
नियु णभक्ति मे मंगवान के निराकार खप की उपासना को जाती है, उत्तके 
अवतार एवं मूर्ति का खड़न करते हुए उसे स्वव्यापी कहा जाता है। उनके 
यहाँ दशरथ के पुत्र राम को ईश्वर का अवतार नहीं माना जाता, भपितु राम, 


भारतीय सस्कृति, पृ० २३५ 

भव उत्घतप रुप रशझति कप शिच्चएए, १५ र८३-२८४ 
भक्ती द्राविड ऊरज्ी, लाये रामातत्दा 

परगद किया कदोर नें, प्रप्तदोप लवर्सड ॥ 


खा ज सब | 
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हरि श्रादि का स्मरण करते हुए उपासना की जाती है ।" जबकि सगुणभक्ति 
में विष्णु के श्रवत्तारों की कल्पना करतें हुए उनके राम, क्वष्ण झ्रादि रूपों की 
मूर्तियाँ मंदिरों मे स्थापित करके भक्ति की जाती है। इस सम्रण भक्ति का 
सर्वश्रेष्ठ ग्रंथ श्रीमद्भागवत्त पुराण है। उसमें भक्ति के नौ साधनों का उल्लेस 
मिलता है, जिन्हें 'नवधाभक्ति' कहा जाता है श्लौर शिनके नाम क्रमश: इस 
प्रकार है--श्रवण, कीतंत, स्मरण, पादसेवन, श्र्चत, वंदन, दासता, सस्ामाव 
और भझ्रात्मनिवेदन ।* 

हरिश्रोध जी ने भी अपने “प्रियप्रवास' में इस नवधा भक्ति का वर्णन 
किया है भर उसे अपने समस्त प्रियजनों एवं श्रपने प्रिय के लिए प्रत्यंत उत्तम 
साधन बतलाया है | यहां पर भी उक्त नो नामों का उल्लेख किया गया है ।* 
परन्तु विभेषता यह है कि इस नवधा-भक्ति के विवेचन में भागवत की नवधा- 
भक्ति से पूर्णतया भिन्नता है। भागवत में तो भगवान की मूत्ि बनाकर उत्ती 
को पूजा-प्रच॑वा, उसके ही गरुणगान का श्रवण, कीर्तन, स्मरण श्रादि करने 
पर ज्ञोर दिया गया है, परन्तु हरिऔध जो इस बात को प्रच्छा नही 
समझते कि किसी देवता या प्रभु की एक मूर्ति बनाकर उसी के प्रति 
भक्ति प्रकट की जाय । उनका दृष्टिकोण कुछ श्रधिक विज्ञात्र एवं उदार है । 
वे तो यह मानते हैं कि संसार के समस्त प्राणी, नदी, पव॑त, लता, बेलें, दक्ष 
आदि नाना पदार्थ उस विद्यवात्मा के ही रूप है। श्रत्तः इन सबके प्रति पूजा- 
श्रच॑गा के साथ उचित सम्मान एवं सेवा का भाव प्रस्तुत करना ही सच्ची भक्ति 
है। उनके मत से “थ्रवण' नाम की सच्ची भक्ति यह है कि हम श्रार्स एवं 
उत्पीद़ित, रोगी एवं व्यवित प्राणियों की दीन पुकार सुर्नें तथा लोक-उत्नायकों, 
सच्दास्तरों एवं सत्पंगियों के सुस्दर-सुन्दर बब्द श्रवण करें । दूसरी “वीरता 











१. दशरथ सुत तिट्टें लोफ बछ्चाना । राम नाम फा मस्म है भ्राना । 
-+कवीर 

२. श्रवर्ण कीत्तेतं विष्णो: स्मरणं पादसेवनम्‌ । 
प्रचेन॑ चन्दन दास सरयसात्मनिवेदनम्‌ ॥ 

8, जगत जीवन प्राण स्वस्प का | निज पिता जननी गढ़ घादि छा । 
स्वश्रिय का प्रिय-साधन भक्ति है । बह भ्रक्ाम महा-फमनोय है । 
श्रवण, कीतन, चंदन, दासता। स्मरण, श्रात्म-निवेदन, श्र्तना । 
सहित सरय तथा पद-सेवना॥ निगदिता सवधा प्रभु-मक्ति है। 

नाप्रियप्रयास्त १६॥११४-११४ 
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नामक भक्ति से हरिग्रौध जी का पिप्राय यह है कि हम ऐसे दिव्य एव 
अनौखे रुणो वा गान एवं क्थव करें, जिससे सोे हुए जाग जायें, अधकार में 
पड़े हुए व्यक्तियों को प्रकाद मिले, भूले भटके व्यक्ति सन्‍्मार्ग पर झाजायें भ्रौर 
उन्‍हें ज्ञान को प्राप्ति हो। ऐसे ही वदन' नाम की तौसरी भक्ति से कवि का 
ताक्ष्यय यह है! कि हमे विद्वानो, गुझजनों, देश प्रेमियों, ज्ञातियों, दानियो, 
सच्चरित्रों, गुणियों तजस्वियों प्रात्मोत्मगियो, देवमूतियों भ्रादि के सम्मुख 
नतमस्तक होना चाहिए। चौथी दासता नामक भक्ति से कवि या अर्थ यह है 
हमे ऐसो बातें करती चाहिए, जो ससार का कल्याण करने वाली हो एवं सभी 
प्राणियों का उपकार करने वाली हो झौर ऐसी चेष्टायें करनी चाहिए, जिनसे 
पतित एवं मलिन जातियो का उत्थान हो तथा व्यक्ति हमारी सेवामे सबग्न 
हो, उनके लिए हमे भी सवध्व न्यौछावर करने के लिए तेशार रहना चाहिए । 
पाँचवी 'स्मरण” नामक भक्ति से उनका भाव यह है कि हमे कगालो, विवश 
प्राणियों, विधवानो, धनथाश्रितो एवं उद्विग्तों का स्मरण रखना चाहिए भौर 
उन्हें श्रास देने की चेष्टा करमी चाहिए। साथ ही हमे अच्छे-अ्च्छे कार्यों को 
याद करता चाहिए भोर दूसरा के हृदय की पीडा का ध्यात करना चाहिए । 
“प्रात्मनिवेदन! नामक छठी भक्ति से कवि का प्रभिप्राय यह है कि हमे प्ाषत्ति 
में पड़े हुए मनुष्यों के दु ख को दूर करने के लिये प्रपने तन एवं प्राणो को भी 
भपित कर देता चाहिए। झचन नाम को सातवीं भक्ति से कवि का भाव यह 
है. कि हमे भयभीत प्राणियों को शरण, सतसप्त व्यक्तियों को प्ान्ति, निर्बोध 
व्यक्तियों को यु-मति, पीडितो को विविध झौधधियाँ, प्यास! को जल झोर भूखो 
को भ्रन्न देना चाहिए। भाठवी 'पस्य' नामक भक्ति से कवि का ग्रभिश्राय है कि 
ससार में भ्राकाश घोर पृथ्वी पर जितने भी प्राणी एवं पदार्थ दिखाई देते हैँ 
उन सबका सच्चे हृदय से सुहृद एवं सा होना चाहिए इसी तरह कवि वी 
दृष्टि से नवी 'पदसेव्न' नामक भक्ति यहे है कि जो प्राणि-वर्ग अपने क्‍यों से 
सताया जाकर हमारे चरणों म पड़ा हुग्रा है, उसे हमे शरण एवं सम्मान 
प्रदात करना चाहिए ।* 

इस प्रकार कवि हरिभोध वे इस नवघा भक्ति विवेचन में भारतीय 
सस्कृति के मूलभूत सिद्धान्तों क साय-साय प्राधुनिक युग का प्रभाव मी 
विद्यमान है। यहाँ कवि ने कोरी मूतिषूजा एवं भक्ति के प्राचीन भाइम्वरो 
के स्थान पर भाधुनिक ताकिक युग को बुद्धि दृष्टि-सम्पन्न तके-सम्मत एव 
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स्याय-त्म्मत वातें कलाई है और समस्त व्यक्तियों को भक्ति संबंधी नवीद 
दृष्टि देने का स्वुत्य प्रथत्त किया हैं, जिससे न केवल वेयक्तिक जीवन ही 
सुधर सकता है, प्रपितु सामाजिक जीवन में भी आमूलपरिवर्तन हो सकता है 
तथा उस बिदश्वात्मा की सच्ची भक्ति भी हो सकती है। कवि का यह भक्ति- 
विवेचन भारतीय सांस्क्ृतिक परम्परा का पालन करता हुप्मा आधुनिक युग 
के लिये सर्वंधा उचित एवं ग्राह्म है । 

एक ईइवर में विश्धास--भारतीय संस्कृति में विभिन्न देवी-देवताओं के 
अवत्ारों की कल्पना की गई है, परन्तु आरम्भ से ही भेद में भ्रभेद, भिन्नता 
में प्रभिन्नता, पृथक्ता' में एकता स्थापन करने का प्रयत्न रहा है। इसी कारण 
यहां ऋगेद में भी “एक सदु विप्रा बहुधा वदन्ति” कह कर उस विविध हूप 
धारी अ्रख्विल ब्रह्माड नायक को एक ही बताया गया है। इसी तरह यहाँ पर 
“सर्वदेवनमस्का रः केदवं प्रति गच्छति” कहकर यह संकेत किया गया है 
कि समस्त देवी-देवताओं के प्रति जो नमस्कार प्रस्तुत किया जाता है, बह उप्त 
विश्वात्मा को ही पहुँच जाता है । इतना ही नहीं यहाँ धर्मग्रंथों में भी उस 
एक विश्वात्मा का निहूपण करने के लिये उसके सर्वव्यापी रूप की कल्पना 
की गई है। इसो कारण उसे समस्त भूतों के हृदय में स्थित प्रात्मा 
कहा गया है श्रीर सभी का आदि, मध्य एवं अंत बताया गया है । साथ ही 
उसे प्रादित्य, विष्णु, सूर्य, मरुत, वायु, नक्षत्र, सामवेद, इन्द्र, शंकर, क्ुवेर, 
प्रगति, सुमेढ, वृहस्पति, स्कंद, सागर, श्रोंकार, हिमालय, पीपल, नारद, 
चित्ररथ, कपिल, उच्चश्रवा, ऐरावत, कामबेनु, कामदेव, णेपनाग, यमराण, 
सिंह, गरड़, गंगा आदि कहकर सम्पूर्ण सृष्टि में व्याप्त बताया गया है ।* 
इस तरह उस लखर्वब्यापी विश्वात्मा एवं विश्वरप एक ईश्वर में विश्वास 
रखने की ओर भारतीय संस्क्षति में प्रारम्भ से हो प्रयत्न हुए हैं। 

हर्मीध जी ने भी भारतीय संस्कृति की इस विशेषता को 'प्रियप्रवास . 
में चित्रित करते का सुन्दर प्रयास किया है और लिखा है कि ग्ास्त्रों में उस 
परमविता परमात्मा को झमित शीय, अमित तोचन एवं ग्रतेक हस्त बाला कहा 
है श्रीर बिना हाथ, मुख, नेत्र एवं नातिका आदि के भी छूता हुआ, साता 
हुआ्ना, श्रवण करता हुआ, देखता श्रोर सूंघता हुआ बताया है। इसका रहस्य 
यह है कि जनत में जितने प्राणी दिसलाई देते है, वे सभी उस. प्रसिलेण की 
मूर्तियाँ हैं । इसी कारण वह अनेक आँख, हाथ, पाँव ब्रादि से युक्त है श्रीर 
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इन प्राणियों की आत्मा में स्थित होने वे कारण इनकी इन्द्रियों से हो वह 
छूने, मू घने, खाने झादि की तियायें नित्य करता रहता है । इतता ही नहीं 
बह तारे, चर्ट, सूर्य नाना रत्न, पृथ्व, पानी, पवन, नम पादप, खग प्रादि म 
भी व्याप्त है, सपार की समस्त लीतायें उसी कौ त्रीडायें हैं मौर बह सूध्टि 
के सम्पूर्ण पदार्थों मे व्याप्त होकर विश्वात्मा के रूप मे स्थित है ।" इस तरह 
हरिप्रौध जी ने भी ईश्वर की एकता, उसकी सर्वव्यापकता एवं उसकी प्रभुता 
का वणन करते हुए एक ईइवर म विश्वास रखने या प्त्यव सजीव एव 
माभिक वर्णन क्या है, जो कि पृणतयां भारतीय सस्कृति के झनुबूल है । 
मारो फा महत्व--भारतीय प्स्कृति में नारी को अत्यधिक महत्व 
दिया गया है। झोर यहाँ तक कहा गया हे कि 'जहाँ नारी की प्रूजा होती 
है, बहाँ देवता निवास करते हैं।'< यह नारी मानव के जीवन म॑ केई रूपों 
में सहायता प्रदाव करती है। उसके माता, पत्नी, वहिन, पुत्री भादि रूप 
प्रमुख हैं । माता के रूप मे वह अपने त्याग, प्रेमे, दुलार एवं स्नेह की सरिता 
बहाती हुई सतान पर वात्सल्य की वर्षा करती रहती है । वह सेवा की तो 
साकार भूत है, क्योकि वह अपने हो लिये जीवन घारणा नहीं करती, 
प्रषित्ु अपनी सतान एवं अपने परिवार के लिये अपना सबस्व न्यौछावर करती 
रहती है । पत्नी रूप म॑ उसको महामारत के अतयंत अत्यधिक प्रशत्ता की 
गई है। उसे पुरुष की आत्पा का ग्राघा भाग कहा गया है झोर पली वी 
प्राष्ति के बिता परुए को प्रपृण ही बतलाया ग्रया है) उस्ते पुरुष का श्रेप्ठतम 
मित्र कहा गया है, उसे त्रिवण की मूल बताया गया है झौर सम्पूर्ण परिवार वा 
उद्धार करने वाली भाना है /3 इतना हो नही पत्नी रूप मे नारी को पुरुष के 
सम्पूर्ण हु सा को एकमात्र प्रौषधि बताया यय्या है। नारी के उक्त दो रूप 
ही सवश्रध्ठ माने गये हैं । वह एक आदर्श-माता एवं झादि्श-पत्नी या सहचरी 
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बनकर अ्रपता गौरव प्रदर्शित करती हुई मानव के जोवन को समुद्र बताने का 
कार्य करती है। नारी के इसी महत्व को भ्रदर्शित करते हुए महाकवि कालिदास 
ने ध्रज के बिलाप के श्रवसर पर उनकी पत्नी के बारे में श्रज के मुख से 
कहुलवाया था--“तुम ग्ृहिणी, सचिव, सखी और ललित कज़ा सीखने में 
मैरी प्रिय शिप्य थीं। निर्देय भाग्य ने तुम्हें मुझसे छीनकर मेरा क्या नहीं 
छीन लिया श्रर्थात्‌ सर्वस्व छीन लिया है।”* इस तरह नारो पतिब्रता होकर 
पुरुष को, वात्सल्यमयी होकर पुत्र को, सहचरी एवं सेविका होकर सारे समाज 
को श्रन्याय रौति से ग्रपनी सेवायें प्रदान करती रहती है । प्राचीन फाल में 
कौणल्वा, तारा, मंदोदरी, सीता, द्रौपदी, अनुसूया श्रादि कितनी ही वारियाँ 
ऐसो हो गई हैं, जिहोंने गृहिणी-पद का सम्यक्‌ निर्वाह करते हुए समाज में 
भौरव प्राप्त किया था ग्रौर*जिनका नाम आज भी आदर के साथ लिया जाता 
है। इस प्रकार यहाँ उनके भ्रादर्ण की भूरि-भूरि प्रशंस्ता बी गई है थ्ौर समाज 
में नारी के महत्व को अ्रत्यधिक स्वीकार किया गया है। 

हरिप्रीधजी ने भी अपने 'प्रियश्रवास' में सारी के गौरवपूर्ण चित्र 
श्रंकित फिये हैं । यहाँ यशोदा एक ग्रादर्म-माता के रूप में, राधा एक आदर्श 
पत्नी के रूप में और गोपियां झाद्श सहचरी के छप में अंकित हैं । माता के 
बात्सत्य एवं उसकी अनुपम ममता की भूरि-भूरि प्रशंसा करते हुए इसी कारण 
कवि ने लिखा है :-- 

(१) ऊधो माता-सदृश्य ममता अन्य की है न होती ।/१०२६ 

(२) माता की सी अवनितल में है श्र-माता न होती ॥ १०२७ 

यही बात पत्नी छूथ में अंकित राघा के वारे में है। राधा भी प्रार्ण 
का प्रालन करती हुई प्रणय की साकार प्रतिमा के रूप में यहाँ चित्रित है। 
बह ग्रत्यन्त शान्त, घीर, मधुर हृदया, प्रेम-रूपा, रसज्ञा, मोहमग्ना तथा प्रणय 
की प्रतिमा वनी हुई है। उसके द्ृदय में प्रिय क्रष्ण के लिए ग्रदट श्रद्धा एवं 
विश्वाश्ष भरा हुआ है और बह कृष्ण के विद्ब-प्रेम एवं ले ह्वत की भावना 
से श्रोत-प्रोत होकर संसार की सम्पूण लाजसाप्रों, बासनाग्रों एवं कामनाग्रों 
को छोड़कर ब्रज की सेवा में ही त्रपना जीवन व्यत्तोत करती है। इसी कारण 
कवि ने उसे “ब्रज की प्राराध्य देवी' कहकर श्रत्यन्त आदर एवं प्रतिप्ठा प्रदान 
की है और उसकी प्रथ॑ंसा करते हुये नारी के गोरथ एवं उसकी प्रतिप्ठा के 
महत्व प्रदान किया है। 'प्रियप्रवास' का सप्तदक्ष स्ग तो नारी के गौरव का 
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ही सर्ग है, उसमें नारी को समाज सेविका, लोक हिर्तेपिणो, विश्वप्रेमिका 
भात्तं-जरनों वी उद्धारक, सम्पूर्ण चिस्ताशो को हरने वाली, शान्ति प्रदायिनौ, 
अयायूति, भगलकारिणी भ्ादि अनेक रूपो में चित्रित किया है ।* यहाँ पर 
चित्रित नारी की सेवा भावता, उसकी छदारता, उसका पवन प्रेम, उसके 
भूत-सम्बद्धन के प्रयत्न एवं सर्वेत दान्ति स्थापना सबधी वार्य भारतोय सस्कृति' 
में प्रक्ति नारी के उज्ज्वल एवं उत्डृष्ट रूप के परिचायक हैं भोर हरिप्लौषजी 
ने उन्हें इस तरह काव्य में सगुस्फित करके झकित किया है कि जिससे नारी 
के महत्व के साथ-साथ भारतीय सस्कृति का उत्कृष्ट रूप भी पाठको के सम्मुख 
श्पष्ट हो गया है । 
भरपृषयता को भावना--भारतीय संस्कृति अत्यत उदारता एव 
महानता से भरी हुई है यहाँ चारो वर्णो वी स्थापना समाज का कार्य 
सुचारु रूप से चलाने के लिये हो हुई थी भौर सभी को समानता का अधियार 
दिया गया था। परन्तु कालाम्तर मे समाज के अभदर दुद्व वर्ग को अस्पृइ्य 
कहकर दुक्राने की भावना जाग्रत हुई, जिसत्रा दुष्परिणाम यह हुआ कि 
अपली ही जाति के भ्राणी भपने से भिन्न होने लगे, उनमे ईर्ष्या-दप उत्पन्न 
हुए भौर वे ग्रत्य घम्म एवं ग्रम्य जातियो मे सम्मिलित होने लगे। इसवा 
मूल कारण यह बताया जाता था कि हमारे घर्म शास्त्रों मही शूद्रा को 
त्याज्य एव  भ्रस्पृश्य कहकर हीन एव हेय बताया गया है। परस्तु ध्यावपूर्वक 
देखा जाय तो पता चलेगा कि यहाँ पर तैत्तिरीय ब्राह्मण ने शूद्दो को भी 
गज्ञोपवीत घारण करने का झ्धिकार दिया गया है ।१ गौतस घर्मे सूत्र से तो 
शूद्र के लिए सत्य, भेक्रोप, शौच झौर श्राद्ध कर्म भी बताये गये हैं।२ कुछ 
भाचारयों के अनुप्तार वे पाकयज्ञ क॑ भी अधिकारी हैं। महाभारत में इसी 
कारण लिखा है कि थूद जनेऊ,धारण करके पराकयज्ञ कर सकता है।ई 
विष्णु स्मृति में शुद्र व्यापारियों का भी उल्लेख मिलता है।* मनुस्मृति मे 
शूद्र के लिए दासकर्म एवं शिल्पदृत्ति वा भी विधान मिलता है ।९ हमारे यहाँ 


व्रियप्रेवास १७॥२६-५२ 
तैत्तिरोय ब्राह्मण शाधाडी८ 
गोतस घर्मसूच २१, शा 
महामारत, शान्तिपदें, ५०१४० 
५४... विष्णुस्मृत्रि २६४ 

६... भनुस्मृति १६१, १०२० 


#< [छ 20 #० 


[ ३०३ तु 


बहुत से शूद्र जाति के व्यक्तियों को श्रत्यंच श्रादर एवं सम्मान भी दिया गया 
है भ्रौर वे बड़े विद्वाव भी हुए है, जिनमें से वाल्मीकि मुनि, बाबीर, मामादास, 
रैदास, मामदेव, श्रादि प्रसिद्ध हैं। इतना ही नहीं यहाँ पर छूम्ाछृत एवं 
अस्पृध्यता-निवारण के लिए भी वरावर प्रयत्न होते रहे हैं। इस दृपित 
भावना को दूर करने के लिए यहाँ सभी सन्तों एवं भद्दात्माओों ने प्रयत्न किये 
है, जिनमें से कवीर, तुलसी, दादू, मीरा श्रादि प्रसिद्ध हैं । रामम्लृप्ण परमहंस, 
विवेकानंद, महात्मा गांधी श्रादि ने भी इसे दूर करने का बराबर प्रयत्न किया 
है। गांधी जी ने तो श्रस्पृष्य लोगों को 'हरिजन' बाहना ही प्रारम्भ कर 
दिया था और उनके निवास-स्थानों पर स्वयं रहकर उनके श्रंदर घुद्धता, 
सात्वियता, सौजन्य एवं सहुदयता श्रादि का प्रचार करके उन्हें प्रपनाने का 
प्रयत्त किया था । 

हरिश्रौषजी ने भी श्रपने 'प्रियप्रवास' में इस अस्पृष्यता को दूर करने के 
लिए स्पष्ट लिखा है तथा 'दासता' नाम की भक्ति का महत्व प्रदर्शित करते हुए 
बताया है कि हमें सर्दव गिरी हुई जातियों को उठाने का प्रयत्न करता चाहिये 
श्रौर जो लोग हमारी सेवा करते है उनके लिए श्रपना सर्वस्थ उत्सय करने की 
चेप्टा करती चाहिए । हमारी ये ही चेप्टायें एवं ऐसे ही प्रयत्न सच्ची 'दासता' 
नाम को भक्ति के अंतर्गत श्राप्ते है ।* इतना ही नहीं 'सारे प्राणी श्रखिल्ष जग 
के मूर्तियाँ है उसी की! कहकर कवि ने छृप्रा-छूत या ऊँच-नीच की भावना को 
चुच्छ फहकर सभी को एक विश्वात्मा की मूत्ति कहा है श्रौर पारस्परिक 
भेदभाव को छोड़वार श्रस्यृश्यता-निवारण पर जोर दिया है | साथ ही श्रीक्षप्ण 
के हारा समस्त प्राणियों की श्रपने हाथ से ही सेवा कराके कवि ने सह संकेत 
किया है कि समाण में को कोई बड़ा श्रथवा कोई स्पृष्य 
एवं कोई अस्पृद्य नहीं है। सभी समान हैं | सभी के प्रति प्रेम, सद्दानुभूति, 
उदारता भ्रादि होनी चाहिये श्रौर किसो को भी तृष्छ समझकर कभी टुबाराता 
नहीं चाहिए। इसी कारण तो उनके क्रृष्ण “व्रियप्रवास' में सभी की सेवा श्रंपन 
हाथ से करते हूँ श्रौर कोई भी घर ऐसा नहीं दिखाई देता, जहाँ यदि कोई 

















कलजज-+-+-++++_-- 
१. जो बातें हे नव हितकरी सर्व-भूतोपकारी। 
जो चेप्टायें मलिन गिरती जातियां हैं उठातो। 
हो सेवा में निरत उनके श्र उत्सम होना? 


विद्धात्मा-सक्ति सथ सुखदा वासत्ा-्संज्ञ़का है। १६१२१ 


हि [ ३०३ ] 


भी प्राणी दु खी हो तो कृष्ण वहाँ न पहुँचे ।१ इस प्रकार हरिप्रौधजी ने समाज 
में एकता एवं समानता लाने के लिए अस्पृश्यता को दुर करने वी ओर सकैत 
किया है भौर देश को इस भयानक रोग से बचने वी सलाह दी हैं। 


प्रकृति प्रेम--भारतोय सरझ्ति का विकास ही प्रकृति की सुरम्य गोदी 
में हग्मा है। इसो कारण यहाँ का मानव आदिवाल से हो प्रश्डति का भननन्‍य 
भक्त बना हुआ हे । इसके लिए यहाँ का साहित्य साक्षी है वयोति ऋग्वेद से 
लेकर झ्ाज तक यहाँ के काब्यो म॒ सर्वाधिक महत्व प्रकृति की मनोरम छटा को 
ही प्राप्त हुआ है । ववियों ने उधा, सध्या, दिवस-श्री, रजनी, पयूर्य, चर, 
तरुणता, ऋतुयें, हरे भरे मैदान नदी, सरोवर, पर्वत आदि के जितने रमणीक 
एवं भव्य चित्र भपने अपने बाब्यों में अ्क्ित किए हैं, उतमे भ्रन्य दिसी के नही 
किये। प्रकृति प्रेम की बहुलता का ही यह परिणाम है कि वहाँ के महाकाव्यो 
मी यह एक विशेषता बन गई है कि उनमे पट ऋतुश्रों सध्या रजनी पश्रादि के 
अव्यचित्र होने चाहिए । यह प्रहृति यहाँ के जीवन मे इतनो व्याप्त है कि 
मानव एक क्षण भी उसस पृथक्‌ नहीं रह सकेता। इस प्रदृति प्रेम को 
हरिभ्ौधजी ने भी भपने प्रियप्रवास' में पर्याव्त स्थान दिया है। यहाँ पर उनके 
लरित्र-तायक श्रौदृष्ण ने तो प्रपना अधिकाश ब्रज का जीवन प्रकृति की 
रमणीक गोद में हो ध्यत्तीत क्या है। श्रीकृष्ण जब वभी विपिन में भपने 
साथियों के साथ विहार किया करते थे तव यमुना क वारि विलास, गोवदन 
वर्बेत की सुरम्य छटा, निझरो का कल-क्ल गान, कुजो वी मजुल छटा प्रादि 
देखते हुए भ्रातन्‍्द विभोर हो जाते थे त्तथा क्दम्ब की विसी शास्रा पर बंठकर 
अपनी मधुर बच्ची बजाया करते ये । वे वनस्थली में उत्पन्न घुन्दर जंडी बूटियी 
को बड़े ध्यात से देखा करत थे और उनके रहस्य को अपने साथियों को 
समझाया करते थे। उनकी दुष्टि म एक तिनका भी व्यर्थ न था। वे एक एक 
पत्ते एवं एंक एक लिमबे को भी साथक समझते थ्रे भ्ोर उत्तकी दृष्टि म घूल 
क्य एकक्‍्ण भी विरथेदक तथा ॥* रद ऋतु की भजुल एवं उज्ज्वल चन्द्र- 








१ रोगी इुघी विपद झांपद मे पड़ों को 

सेवा [संदैव करते निज हस्त से ये । 

ऐसा निरेत बज में न मुझे दिलाया। 

कोई जहाँ दुछित हो पर बे न होवें॥१९१६७ 
३ प्रियप्रवास १३२७-३४ 


[ इन्ध ] 


ज्योत्त्ना के भ्रन्तर्गत अपने साथियों सहित विहार करने में, ऋ़ायें करने में 
श्रयवा धूमने में उन्हें वड़ा आनन्द श्राता था । चन्द्रिका में स्वान किये हुए बन 
प्रदेश को देखकर उन्तका मन प्रसन्नता से भर जाता था | उस समय रजनी 
प्रलौकिक कौमुदी का वस्त्र तथा तारों के उज्ज्वल गहने पहन कर एक 
पुरम्श्नी सी वच जाती थी । ऐसे मनोरम बातावरण में उनके सभी साथी 
फितने ही दलों भें विभक्त होकर नाच, गान, चितन, मनन श्रादि में लीन हो 
जाते थे श्रौर श्रीकृष्ण प्रत्येक दल में जा-जाकर वन-विहार का श्रनंद लेते 
थे ।१ इस तरह कथि ने अपनी प्रकृति-प्रेम संवंधिनी भावना को उत्कट रूप में 
प्रस्तुत करते हुए यहाँ संध्या, रजनी, प्रभात, पद्‌ ऋतुग्रों श्रादि के रमणीक 
चित्र अंकित किये हैं तथा श्रपने चरित्र नायक के प्रकृति-प्रेम द्वारा मानव 
के हृदय में स्थित प्रकृति के प्रति सहज श्लाकर्षण को भी प्रत्यंत भव्य एवं 
चित्ताकर्षक सप में प्रस्तुत किया है 





समन्वय की भावना--भारतीय संस्कृति की सबसे बढ़ी विशेषता यह 
है कि इसमें सदेव समन्वय की भावना को सर्वाधिक महत्व दिया गया है। 
इसी कारण इस संस्कृति को समन्वय-प्रधान संस्कृति कहा जाता है। वहां के 
विभिन्न अवत्ारी पुरुषों, महात्माग्रों, ऋषियों, सन्‍्तों एवं लोक नेताओं ने सदैव 
समन्वय के प्रयत्न किए हैँ, दोनों श्रतियों की छोड़कर मध्यम मार्ग को प्रपताने 
की सलाह दी है श्रोर भिन्न-भिन्न जातियों, आचार-विचारों, तताधमाश्ों, धर्मो, 
सम्प्रदायों, रीति-रिवाजो झ्रादि के रहते हुए भी उनमें समन्वय स्थापित करने 
की चेप्टायें की हूँ । हमारे यहाँ बुद्धदेव समन्वयकारी थे, गीता में भी समन्वय 
की भावना विद्यमान है, तुलसीदास ने भी समन्वय किया है श्रौर महात्मा गांधी 
भी समच्यकारी थे। यहां कभी केवल श्रवृत्ति या केवल निवृत्ति को ही 
महत्व नही दिया गया यहां केवल त्याग या केवल भोग को ही जीवन के 
लिए आवश्यक नही बतलाया गया, यहाँ केवल ज्ञान या केबल भक्ति को द्दी 
जीवन की उन्नति के लिए श्रमीप्ट नही कहा गया श्रपितु प्रवृत्ति श्रीर विधृत्ति, 
त्याग प्रौर भोग, ज्ञान श्रौर भक्ति, भौतिकता एवं श्राध्यात्मिकता श्रादि में 
समन्वय स्थापित किया गया है, श्रनेकता में एकता एवं भेद में प्रभेद देखने की 
चेप्टा की गई है श्रोर यहां पर विचारकों ने सभी बरतुओं में अभिन्नता के 
साथ एक ही सत्य के दर्मन किये हैं । कारण यहां ब्रह्म श्रौर संसार जीव 




















१. प्रियप्रवास १ड४॥८८ १४० 


वी इण्श] 


भौर ईश्वर तथा जड़ श्रौर चेतन मे भो समन्वय स्थापित करने के प्रयत्न 
हुए हैं ।१ 

हरिप्रौधजी ने भी 'प्रियप्रवास' मे इस समन्वय की भावना पर बल 
दिया है। यहाँ कवि ने झपने चरित्रनायक श्रीकृष्ण का जीवन चूस तरह 
चित्रित किया है, जिसमें त्याग एवं भोग और प्रदृत्ति एव निवुत्ति दोनों वा 
सुदर समन्वय मिलता है। गोकुल में रहते हुए वे गोप एवं गोप-बालाओो के 
साथ प्रानद-कडाग्रों मे मग्त भी दिखाये गये हैं ।* तथा अपने जीवन को उत्सर्ग 
करते हुए प्रथवा भयकर सकटो में फेसते हुए त्यागमय जीवन भी व्यतीत करते 
हैं।* इसीतरह मथुरा में जाकर राजसी भोगो का उपभोग फरे हुए प्रवृत्ति 
मार्ग के भनुयायी भी दिखाई देते हैं और मिरतर विश्व प्रेम एवं जगत हित में 
लोन रहने के कारण निवृत्ति मांगें की ओर भी उन्मुख दिखाये गये हैं।* इसी 
तरह कवि ने विरह-विहल गोपियों तथा लोकसेवा म रत राघा का चित्रण 
करके भोग एव त्याग प्रथवा भ्रवृत्ति एव निवृत्तिका सुदर समन्वय दिखाने की 
चैष्टा की है। 'प्रियप्रवास' की राधा तो इस समन्वय भावना की साकार मूर्ति है, 
क्योकि उसके हृदय मे तो भपने प्रियतम श्रोकृष्ण के प्रति भरदूठ प्रेम विद्यमान 
रहता है भोर वैसे वह रात दिन त्याग एवं लोकमेवा मे लगी रहती है। इस 
तरह भक्ति और ज्ञान, कर्म भ्रौर तपस्या, प्रेम झोर त्याग, प्रदृत्ति श्रौर निवृत्ति 
झआदि कितनी ही विरोधी भावनोंग्रों का समस्वय राघा के जीवन में चित्रित 
किया गया है। साथ ही प्रिग्र्रवास के कृष्ण भौर राधा दोनो पात्र ही धर्म, 
अर्थ, काम, भौर भोक्ष का सुदर समन्वय प्रस्तुत करते हुए अकित किये गये 
हैं। इसके भ्तिरिक्त कवि ने उद्धव के रूप भे भी ज्ञान भौर भक्ति का समस्वय 
स्थापित किया है, क्योकि वे ज्ञानी के रूप में ही गोकुल पधारते हैं और 
गोकुल में भाऊर वहाँ की भक्तिप्राण जनता के प्रेमपूर्ण उद्गारों को सुतन्‍्सुन- 


१ झीमत्परमशिवस्प पुन विश्वोत्तीर्ण-विश्वात्मक-परमानदसय-प्रक्ाशकपघनस्प 
एवं विधसेव शिवादि-ध्रष्यन्तम्‌ अध्विलम्‌ भ्रमेदेनेव स्फुरति, न तु वस्तुत 
झन्यत्‌ किचित्‌ प्राह्म ग्राहक्ष पा, ब्रवितु श्ीपरमश्िवभट्वारक एव 
इत्य नाता वैचित्यसतहृर्त्त स्फुरति । -पभ्रत्यभिज्ञाहुरयम्‌, पृ० ८ 
प्रियप्रधासत, १४॥७७-१३८ 
चही १९॥२३-२८,१ (८४-८४ झांदि ॥ 
४ वही रहा२२-३१ 
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कर ये भी भक्ति-विभोर हो जाते हैं तथा राधा के चरणों की रज लेकर यहाँ 
से विदा होते हैं ।" इतना ही नहीं कचि ने जयत ओ्रौर ब्रह्म दोनो का भी 
सुंदर समन्वय किया है शभ्रौर उस ब्रह्म या विश्वात्मा को जगत के प्रत्येक पदार्थ 
में व्यात्त दिखाते हुए तथा समस्त प्राणियों को उसी की मूर्तियाँ, नाना 
प्रकाशपूर्ण पदार्थों में उसीका प्रकाद्य एवं पंचतत्वों में उसीकी सत्ता बताते 
हुए सम्पूर्ण जगत को ही उसका रूप बताया है ।* कवि के इस दृष्टिकोण से 
स्पष्ट ही यह व्यंजना हो रही है, कि संसार ब्रह्म का रूप होने के कारण सत्य 
भी है, परन्तु परिवर्तनशील होने के कारण इसे श्रसत्य भी कहा जाता है । 
इस तरह कवि ने समन्वय की भावना को अंकित करते हुए 'प्रियप्रयास' 
में यह दिखाने की चेष्टा की है प्रवृत्ति ही नियृत्ति की श्रोर लेजाने का 
साधन है, भोग ही त्याग की शोर उन्मुख करने का साधव है, संसार के 
भोगों की निस्सारदा ही प्रात्मत्याग, श्रात्मोत्सर्थ की श्रोर बढ़ाने की सीढ़ी 
है । यहाँ कृष्ण श्रौर राधा के चरित्र-चित्रण द्वारा कृषि ने श्रपनें जिन समस्वय- 
कारी विचारों को प्रस्तुत किया है उनमे स्पष्ट ही हमें उस प्रनंत, श्रसंद एवं 
स्वच्छंद भ्रानंद की श्रोर श्रग्रसर होने की प्रेरणा प्रदान की है, जिसे प्रवृत्ति 
श्रीर निवृत्ति, भोग और त्वाग्, भ्राध्यात्मिकता श्रौर भौतिकता, सत श्रौर 
प्रसत दोनों के समन्वय द्वारा प्रात्त किया जा सकता है श्रौर जो भारतीय 
संस्कृति के प्रंतर्गत जीवन का श्रभीष्ट लक्ष्य बाहलाता है । 

प्रत्: भारतीय संस्कृति के विभिन्न रूपों का अ्नुशीलन करने के 
उपरान्त हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि महाकवि हरिश्रौध ने 'प्रियप्रवास' 
में भारतीय संस्कृति की अ्रधिकांग विद्येपताओं को श्रंकित करने वी सफत 
चैट्टा की है श्रौर अपने चित्रण हारा यह दियाने का सुंदर प्रयत्न किया है 
कि 'प्रियप्रवास” भारतीय संस्कृति के उच मूलभूत सिद्धान्तों पर श्राधारित है, 
जिनको भ्रपनाकर न केबल कोई एक देश ही उम्नति कर सकता है, श्रपितु 





१. चुप हुईं इतना कह मुग्ध हो। ब्रज-विभति-विभूषण-राधिका । 
चरण को रज ते हरि-्वंधु भी। परम-श्वान्ति समेत बिदा हुए । 
मे १६॥१३६ 

२. मेने को हैं कथन जितनी श्रास्त्र-विज्ञात बातें। 
वे बातें है प्रकट क्रतो ब्रह्म है विदव-रूपी । 
व्यापी है विश्व प्रियतम में विद्यव में प्राणप्यारा। 
यो ही मेंने जगत-पति को दयाम में है बिलोका । 
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सम्पूर्ण विश्व उन्नति करता हुआ सुख झौर श्ञान्ति की प्राप्त कर सकता है ) 
भारतीय-ससकृति की उक्त विश्वेषतायें सार्वेभौम हैं, वे जीवन के भ्रखड प्रवाह 
से सर्वाधत हैँ भौर उनमे मानवता के सभी उदात्त गुण विद्यमान हैं। इसी 
कारण “प्रियप्रदास' झ्राधुनिक युग का प्रथम प्रयास होकर भी महाकाष्यो की 
श्रेणी मे भग्रगष्य है योर भारतीय सस्कृति का उज्ज्वल रूप भरतुत करता है। 
इसमें कवि की सबसे वडो सास्कृतिक देन मही है कि त्याग, तपस्या एव 
सयम के साथ मानव कौ जगत-हित में लौन रहना चाहिए तथा वैयक्तिक 
स्वा्य को छोड़कर परमाथ था विश्वकह्याण के कार्यों मे म्रधिकाधिक प्रपग्रसर 
होना चाहिए । कवि के इन विचारों वो भ्रपनाकर चलने से निस्सदेह मातव 
मात्र का कल्याण हो सकता है भोर विश्व की सारी समस्याग्रो को सुगमता 
से सुलझाया जा सकता है । 


प्रकरण ६ 


प्रियप्रवास में जीवन-दर्शन 


जीयन-दर्शन--/दर्शत! भारतीय-जीवन का एक श्रमिन्न श्र है। 
भारतीय मस्तिप्म ने जिस दिन से सोचना-विचारना प्रारम्भ किया, उस्ती दिन 
से दर्शन का जन्म हुम्रा । यहाँ के प्राचीन से प्राचीन वाहमय में तिकर प्राजतेक 
दर्शन! श्रविच्धिषत सूप से भारतीय साहित्य में व्यात दिखाई देता है। झम्ी 
कारण भारत को दार्शनिकों का देश वहा जाता है भौर यहाँका प्रत्येफ 
मनीपी दा््षनिक कहलाता है। इस दर्शन का भारतीय धर्म से भी घरिष्ठ 
सम्बन्ध है। धर्म की व्याख्या करते हुए वैशेषिक दर्शन के प्रणेता महृप्रि कणाद 
ने लिखा है कि “जिससे प्रम्युदय व निःख्ेयत की सिद्धि होती है, उसे परे 
कहे हैं ।”* अ्रम्मुदय हे श्रभिध्राग लौकिक जीवन के विकास ते है शोर 
निश्रेयस से प्रभिप्राय पारलौकिक उम्रति एवं कल्याण से है। इस तरह परम 
के अन्तर्गत हमारे यहाँ ऐसे सिद्धान्तों, तत्वों अथवा जीवन-प्रणालरी का स्व 
समझाया गया है, जिससे समूत्री मानव-जाति उत्तरोत्तर विकास करती हुई 
इस लोक में वैभव एवं अ्रभ्युदय को भात होकर तथा मृत्यु के उपरा्त भरी 
जीवन-मरण श्रधवा प्रावागमन के चक्र से सर्वथा मुक्त होकर परम छुप ए 
परम शान्ति को प्रात कर सकती है। इस परम के परस्तर्गत जित-जिद विश्ेपततामों 
का समावेश सिल्नता है, वें सभी विशेषताएँ 'दर्भम! में भी विद्यमान हूं 
“दर्शन! भी विचारों की ऐसी परम्परा है, जो धर्म के समान मातव को उस्तते 
एवं श्रेयस्कर बनाती हुई संसार के समस्त बंधनों से मुक्त करती है भ्रौर प्रात 
वा बह्म का साक्षात्कार कराती हुई उसे परम सुख एवं परमद्ात्ति प्रदो्े 
करती है। 'दर्धन” का मूल उद्देश्य ही यह है कि वह ब्रह्मा, गीवात्मा प्रादि का 
साक्षात्कार करता हुआ्ना सांसारिक बंबनीं से मानव को मुक्त करे: पर 
अथवा पारदौकिक उन्नति की श्रोर श्रग्॒सर करता है। भारत में साय, योग, | 
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न्याग, वैशेषिक, पुर्वेपीमास्ता तथा उत्तरमीमांसा (वेदान्त) नामक पदु-दर्शन 
तो प्रसिद्ध ही हैं। इनके भतिरिक्त वौद्धद्शन, जैनद्शन, शवदर्शन, शाक्तदर्शग, 
चार्चाक दर्शन भादि झनेक दाशंनिक सम्प्रदायों के दर्शनों का भी प्रचार है। 
परमखु सबका उद्ेश्प सांनव-क्ल्याण के लिये प्रात्म-साक्षात्कार या ब्रह्म का 
साक्षात्तार कराना भौर मानव को सासारिक वधन से मुंक्त करके परमसुख 
एवं परमशान्ति प्राप्त कराने का प्रयत्न करता ही है । इस तरह “दर्शन! जीवन 
को प्रमुश्चत घनाने का एक वल््याणमय साधन है । 

जब 'दर्शन' जीवन को समुत्नत बनाने का एक साधन है, तव दर्शन और 
जीवन के भटूट सम्बन्ध का झतायास ही पता चल जाता है। परन्तु 'दशेन' 
एक पारिमाषिक शब्द है भौर इसप्रे किसी विशिष्ट विचार-परम्परा का बोध 
होता है । फिर कि बह का विसी दर्शन को परम्परा बा निर्माण करना 
अथवा किसी विचार-परम्परा को स्थापना करना नहीं होता $ वह तो दर्शन 
को किसी सान्म प्रर्परा का अनुयायी होकर अपवा कुछ सर्वमान्‍्य दाशंनिक 
विचारों को लेकर अपने काव्य में उन्हें स्थाव देता है। प्राथः कविगण 
उन दाशेनिक विचारों को हो अपने-प्रपने काव्यों मे स्थान दिया करते हैं, 
जिन्‍्हूँ वे जीवन के लिए भ्रत्यत महत्वपूर्ण समझते हैं. ध्रथवा जिनको वे झपने 
काव्यगत विचारों के सर्वेया पनुकूल समझते हैं । इसलिये कवि कभी दाशनिक 
नही होता भौर न वह किप्ली दंत की विशिष्ट परम्परा वा निर्माता होता 
है। वह तो जीवन के लिए प्रावश्यक दार्शनिक विचारों को लेकर केवल 
प्रपने चरिश्रनायक या प्रपने सम्पूर्ण काव्य से उनकी सगति मिलाने का कार्ये 
किया करता है। इसौलिये किसी काव्य में भागे हुए कुद दाशेमिक विचारों 
को किसी कवि का दर्क््ष न कहकर कवि का जीवन-दर्शन कहना भ्रषिक 
समोचीन ज्ञात होता है, वयोकि यहाँ कवि जित दाशंतिक विचारों को जीवन 
के लिये प्रपेक्षित समझता है, उन्ही का उल्लेख करता है। इस्तोचारण जोवन» 
दर्शन से हमारा झमिप्राय यह है कि किसो कवि ने मानव-जीवन के लिये किन- 
किन प्रचलित दार्शनिक विचार-धारामो को उपयुक्त समझा है श्रोर उनको क्सि 
तरह मानव-वल्याण के लिये अपने कांब्य में चितित करते कया भ्यत्त किया 
है + भतः इस प्रकरण मे हम हरिभौधजी की उन विशिष्ट-विशिष्द मान्यताम्रो 
का ही उल्लेख करेंगे, जिनको उन्होने मातव-जीवन को मगलभय बनाने के 
(लिए उपयुक्त एवं भ्रपेक्षित सफझ्ा है. प्लोर जितका सम्बन्ध बिद्ली न किसी 
भारतीय दार्शनिक विचार-धारा से है । 

ब्रह्म की पता एवं ब्यापकता--बह्य या भात्मा एक है। बह सर्वेक्ष 


[३७० | 


व्याप्त है। उसे अनेक रूपों में देखा जाता है श्रौर उसके श्रवेव नाम बताये 
जतते हैं। वैसे वह एक ही है भ्रौर जो भिन्नता दिखाई देवी है, वह ब्रह्म के भंग 
के कम या श्रधिक रहने से वन गई है, श्रन्यथा सव कुछ उसी एक ब्रह्म का 
स्वरूप है। इस वाह्म भिन्नता का कोई श्र्थ नहीं है । जो कुछ भिन्न-भिन्न रूप 
दिखाई देते है, वे सव उसी ब्रह्म के परिवर्तित रूप हैं। उस ब्रह्म के श्रतिरिक्त 
प्रीर कुछ नहीं है। सर्वत्र वह ब्रह्म ही ब्रह्म है।'* ये दार्भनिक विचार 
भारतोय जीवन में श्रत्यधिक व्याप्त हैं। इनमें श्रद्द॑तयाद श्रथवा श्रभेदवाद वी 
जिस दा्शनिक परम्परा की प्रोर संकेत किया गया है, हरिश्ौधनी भी उससे 
श्रत्यधिक प्रभावित थे | इसी कारण आपने लिखा भी था “ईदवर एकदेशीय 
नहीं है, वह सर्वव्यापक और श्रपरिच्छिन्न है, उसकी सत्ता सर्वत्र वर्तमान है, 
प्राणि-मात्र में उसका घिकास है--सर्व खत्विदं श्रह्म नेह नानास्ति किचन | 
उनकी यही धारणा 'प्रियप्रवास' में भो विद्यमान है। यहाँ पर भी श्रापने ब्रह्म 
या झ्रात्मा के स्वरूप का निरूपण करते हुए उसे श्रनंत शीय श्रौर धरगणित 
लोचनों वाला दया असंख्य हाथ-पैर वाला कहा है। साथ हीं बिना मुख के 
दाता हुप्ना, बिना त्वचा के स्पर्श करता हुआ, बिना कानों के सुनता हुआ, बिना 
श्रांज्रों के देखता हुआ श्रौर बिना नासिका के मूंधता हुआ्ना लिखा है परन्तु वह 
में सब काय॑ कैसे वारता है ? इस प्रइन दा समायान करते हुए कवि ने लिखा 
है कि सम्पूर्ण जगत में जो प्रसंस्य प्राणी दिखाई देते हैँ वे सब उसी ब्रह्म की 
मृत्तियाँ हैं। श्रतएब इन ग्रस॑ख्य प्राणियों की श्राँखों के रूप में उसकी असंस्य 
श्राँखें है और प्रसंस्य कानों, हाथों श्रादि के रुप में उसके अ्रसंख्य प्रन्य प्रवयव 
भी हैं | इस तरह बह ब्रह्म सर्वत्र व्याप्त होकर नानाप्रकार के कार्य करता 
रहवा है। उसी का प्रकाश धारागण, सूर्य, अस्ति, विजली, नाना रत्त, विविधि 
सधियों भ्रादि में दिखाई देता है और उसी की प्रभुता पृथ्वी, पानी, पचन, मेभ, 
वृक्ष, खग प्रादि में दिसाई देती है ।३ इस तरह इन सभी बातों के श्राधार 
उर यह स्पप्ट पता चलता है कि बह ब्रह्म विश्व रूप है! वह सम्पूर्ण बिद्वव में 
व्यात् है श्रौर सारा विदव उसमें समाया हुआ्ना है ।४ श्रतः कवि ने चिश्वात्मा 
कफिज-+--तत 
१. ऐत्रेय उपनिषद्‌ १-२, तेत्तिरीयोपनिषद्‌ २३१ 
२ महाकवि हरिश्रीध, पृ० १७३ 
३. प्रियप्रबास १६॥१०७-११० 

बे बातें हूँ प्रकट करतो ब्रह्म है विश्व-रूपी | 

व्यापी है विश्व प्रियत्म में विद्यव में श्राणप्यारा ॥ श्हाश्१्र 
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या ब्रह्म को सर्वेत् व्याप्त कश्कर भिप्नता में भी भरमिश्नता, भेद मे भी प्रभेद 
एव द्वैत में भी भद्देत की स्थापना करते हुए ऐसे सिद्धान्त की शोर सकेत किया 
है, जिसे अपताने के कारण मादव समस्त प्राणियों को अपने समान ही 
समझता हुआ 'मात्यवत्‌ सर्वेभुतेपु' के श्रनुकूल भावरण कर सकता है प्रौर 
प्रन्य सभी प्राणियों को सुखी बवाता हुआ स्वयं भी परमसुख या परम शान्ति 
को प्राप्ण कर सकता है । 
जोद की कर्मानुसतार गति--भारतीय दश्शने के भ्नुसार जब आत्मा 

शरीर के बधन को स्वीकार करता है, तब उसे 'जीव' राम से प्रतिद्वित 
किया जाता हैं। इस जीव को झपने कर्माठुंसार ताना झरीर धारण करने 
पढहते हैं। ग्रृध्यु के उपरान्त यह जीव भ्रपने स्थूल शरीर को वो छोड देता है, 
परन्तु सूक्ष्म-अरीर से, जो लिंग शरीर भी कहलाता है वह जंकड़ा रहता है। 
परन्तु जो जीव पपने पुण्यकर्मों द्वारा प्रथवा साधना द्वारा झ्रात्मतत्व को 

पहचाव लेता है, वह देवगान या झभिमायं द्वारा ब्रह्मलोक या सत्यतीक मे 
चला जाता है, जहाँ से फिर उसे वापिस नहीं भाना पडता ।* शोवदर्शन मे 
भी आत्मा को सतत शोर जीव शो गरतत या बकत से पढ़ा हु माता है । 
इसके बंधन का कारण वतलाया है कि यह माया जन्य भ्शान से भवृत 
रहता है तथा भाणव प्रादि मलो से सकुधित रहा प्राता है ।* जैमदर्शन में 
भी जीव को कर्पों के कारण समार-वंधन में पडा हुम्आ बतणाया गया है। 
बौद्ध भी जीव को कर्म-बंधत में बँधा हुआ मानते हैं. भोर रूप, बेदना, सशा, 
ससस्‍्कार तथा विज्ञान नामक पाँच स्कघो के समुच्दय रूप में उसी व्यास्या 
करते हैं। वे जीव को 'साम झूपात्यक! कहने हैं | इसको बधन-मुक्ति के लिए 
बोद्ददशन में अध्टागिक माय वाया गया है, भर्थातृ सम्प दृष्टि, सम्पेकू 
सकत्प, सम्पकू वचन, सम्यक्‌ कर्माल्ते, सम्यक्‌ भांजोब, सम्यक्‌ व्याभाम, 
सम्पक्‌ स्मृति भौर सम्यक्‌ समाधि द्वारा जीव सक्ार के कर्मअघनों से मुक्त 
ही जाता है । इस तरह भारतीय दाशनिकों ने जीव को नाना प्रकार वे! 
शश्ती में ग्रश्त दिखाकर उ्स्तार मे प्रकट सहत करता हुमा बताया है. भोर इन 
हिल, टी जल मम 

१ भारतीम सस्कृति, १० २१६ 

२. पाया सरोचोग्चमातित से एंड शिंवाडिसेदास्यात्यात्मकाशान 

स्वमावोस्ूर्षस्पन्यतात्मक्राणगबमजसतस्वमकुचित ज्ञानात्मा बन्द हु 
_+शिवरमृत्रविमश्िती, (० १२ 

३. बाददर्शव--उलदेव उपाध्याय, ५० ७४-८६ 
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संकटों से बचने के लिए अनेकानेक मार्ग सुझाये हैं। परन्तु सभी एक मत से 
यह कहते हूँ कि पापकर्म करने के कारण जीव बंधन में पड़ता है श्रौर पुण्य- 
कर्मो के कारण वह इन वंधनों से सर्वथा दूर रह कर परम शान्ति या मोक्ष 
अथवा मुक्ति को प्राप्त कर लेता है । हरिप्रोधजी ने 'प्रियप्रवास' में भी जीवों 
की इसी गति की काव्यात्मक व्यारया करते हुए पूतना, कंस, कालीनाग, 
व्योमासुर, अधासुर, केशी, चाणूर, मुप्टिक श्रादि के रूपों में ऐसे वारकीय 
जीवों का वर्णन किया है, जो समाज को पौट़ा पहुँचाते हुए नाना श्रदार के 
पापकर्म करते रहते हैं शौर श्रपते पाप-कर्मो कारण ही दुगंति को प्राप्त 
होते हैँ! श्रौर राधा एवं श्रीकृष्ण के लोकपावन चरित्र द्वारा यह दिलाया है 
क्र पुष्यकर्म करने वाले जीव केवल एक स्वान को ही सुस्त प्रौर घास्ति से 
सम्पन्न नहीं बनाते, श्रपितु श्रपने सत्क्मों शुभप्रेरणाओं एवं परोपकारादि के 
द्वारा सम्पूर्ण जगती में सुत्न भौर थ्वान्ति की स्वापना करते हैं । यहां राधा 
श्र श्रीक्षण्ण के लोक-सेवा एवं लोक-हिंत संबंधी पुण्यकार्थों में जीव फे समस्त 
पुष्यकर्मो की जो काव्यात्मक व्यास्या की गई है, वह सर्वथा प्रनुकरणीय एवं 
स्पृहणीव है। श्रीकृष्ण का विनन्न होकर सबसे मिलना, बालह-विवाद को 
धान्त फराने का प्रयत्त करना, लघु व्यक्तियों को शिक्षा देना तथा रोगी, ढुसीं, 
एवं श्रापद्‌ ग्रस्तों की सेवा करना एक पृण्यात्मा जीव के शुभ कर्मो की प्रोर 
संकेत कर रहा है ।* ऐसे ही राबा को समस्त ब्रजजनों के संताप दूर बारे 
का प्रयत्न करते हुए गोप एवं गोपियों को सांत्वना देना, उनके समीप जाकर 
उनके कप्टो का निवारण करना, दुःस्ली गोप-बालकों को शिक्षा देना एवं कृष्ण 
लीलायें कराना, इुसित्त प्राणियों को वेणु, वीणा श्रादि बजाकर एवं श्रीक्षप्ण 
की लीला का गान करके समझाना ग्रादि किसने हो ऐसे लोकहितकारी कार्यो 
में लीन चित्रित किया है,3 जो एक पृण्यात्मा जीव के उन समस्त परष्यकर्मो 
के परिचायक हैं, जिनसे वह संसार के वन्धन के मुक्त होकर स्वयं सुस एवं 
घान्ति का अनुभव करता हुआ सम्पूर्ण विश्व के मानवों को भी परमसुस श्रौर 
शान्ति प्राप्त करने की प्रेरणा प्रदान करता है | वही कारण है कि राधा श्रपने 
शुभ कार्यो द्वारा सम्पूर्ण कलह-जत्य डुगूं णों को दूर कर देती थी, मलिम मन 














३१. पर किसो चिर संचित्-पुण्य से! गरल अश्रमृत् प्र्भक्ष फो हथ्ा। 
विपमयो वह होकर श्राप हो। फवल फाल-भुजंगम फा हुआ | रा३र 

२. प्रियप्रवास १२८०-८७ 

३. चही १७२६-४६ 
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में व्याप्त सम्पूर्ण कालिमाओ को घो देती थी, सभी प्राणियों के हृदय-तल मे 
भावज्ञता का बीज बोदेती थी भौद चिन्ता से व्यात्त घरो म॑ शाति-घारा बहा 
देती थी ॥१ इस प्रकार कृचि ने पाप और पुष्य दोनो भ फमे हुए जीवों को 
झौर संकेत करते हुए 'प्रियप्रवास' मे यह बताया है कि काम, क्रोध, लोभ मोह 
हुप्णा भ्रादि से प्रिषृ्ण प्राप कर्मो के करने से जीव बघन मे पढ़कर नोरबीय॑ 
यातनायें सहन करता है प्लौर परोपकार, लोकहित, लोक्सेवा विद्वव प्रेम प्रादि 
से परिपूर्ण पुण्य कर्मों म सीन रहनें वाला जीव इहलोक म शान्ति एवं सुख की 
घारा बहाता हुआ परलोक मे भी भखड सुख एवं ध्रनत शान्ति को प्राप्त करके 
मोक्ष का अधिकारी हा जाता है । यहाँ कवि ने प्राचीन विचारों को नवोवता 
के साथ सुन्दर काव्यात्मक रूप प्रदान किया हैं। साथ ही कवि ने यहाँ किसी 
भी स्थान पर यह नही लिखा है कि कोई भ्रसुर श्रीकृष्ण के हाथ से मृत्यु को 
प्राप्त होकर मुक्ति या मोक्ष को प्राप्त झा था, अपितु सभी दुर्गंति वो प्रात 
हुए, भयक्र मृत्यु को प्राप्त हुए भ्रादि लिखा है जिससे स्पष्ट ही कवि ने धह 
घोषित क्या है कि बुरे कर्मों वा ठुरा परिणाम एवं शुम कर्मों का शुभ एवं 
मगलमय परिणाम होता है। कवि के ये विचार भी जीवत को समुन्नन बनाने 
में भत्यत प्रेरणा देने वाले हैं । 

सार की परिदतनशीलता--भारतीय मनीषियों ने ससार को गति- 
शील माना है। यहाँ निरतर पदार्थी का उद्भव, विकास प्रोर हास होता रहता 
है, वपीकि जगतू क सभी जीव एवं सभी पदाय नित्य बनते विगडते रहते है । 
उपभिषदों मे कहा भी गया है कि उस ब्रह्म से हो समस्त भूतो की उत्पत्ति 
होती है, वे कुय समय तक स्थिर रहते हैं घ्रौर भ्रव मे उसी मे सब विदीन ही 
जाते हैं ।* वह उत्पत्ति एव विज्ञीनठा वा काय निरतर चलता रहता है। इसी 
कारण यहाँ सदैव एक सी स्थिति नहीं रहती । दिन भ्रौर रात की दरह सुख 
भौर दुख चलते रहते हैं भौर चक्र की धराप्मो को भाँति सभी वस्तुएँ निरंतर 
गतिशील रही आती हैं । कभी समुद्र मदस्थल बत जाता है, महम्थल समुद्र बन 
जाते हैं । पवत मैदान हो जाते हैं, मैदान पर्वत वन जाते हैं नद सूखकर खेत 
घन जाते हैं भौर घेत जलमग्न होकर नंद वन जाते हैं । हिम झ्रातम, दुख-सुछ 
लाभ हानि, हर शोक झादि का चक्र बरावर चलता रहता है 'जगतु' घब्द तो 
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शान्ति तडिशिज्ञापस्व तद्द॒हमेंति--ते० उपनिदद्‌ रे।१ 


[ रह ]. 


स्पष्ट ही गमनशीलता एवं गत्तिशीलता का द्योत्रक है इसी तरह 'संसार' शब्द 
भी संत्तरणशीजता, गतिणीलता एवं श्रावागमन की श्लोर संकेत करता है। इसी 
लिये कुछ विद्वानों ने संसार को निस्सार, कुछ ने प्रसत्य, कुछ ने मिथ्या एवं 
कुछ ने परिवरतंतशील कहा है । हरिश्रीधजी मे केवल संसार की परिवतंन 
शोल स्थिति को श्रोर ही “प्रियप्रवास' में संकेत किया है। सर्व प्रथम तो 
हरिश्रौधजी तुलसी आदि महात्माग्रों की तरह यह मानते है कि यह संसार उस 
बिन्रकार फी चित्रमयी रचवा है जिसे देख-देखकर उसे भी दुःख होता है, वर्योंकि 
उसकी यह रचना किसी न किसी प्रकार के संकट में ही लीन रही श्रात्ती 
है भौर इस वह कभी सर्देव सुख श्र श्रानंद में लीन नहीं देखता ।* कवि की 
दृष्टि में इस दुःख का भूल कारण यहाँ की परिवर्तनश्चीलता है, क्योंकि यहाँ 
पर प्राय: यह देखा जाता है कि कुछ घटी पूर्व ही जिस भूमि में प्रमोद का 
प्रवाह तीव्र गति से बह रहा था, उसी रस-प्लावित भूमि में कुछ घड़ी दी 
उपरान्त विपाद का तीत्र स्रोत वहता दिखाई देता है ।* जहाँ पर कुछ घढ़ी 
पूर्व स्वर की मधुर लहरियां पवन में प्रविकाधिक गूजती हुई सुनाई पढ़ती थीं 
तथा सुन्दर संलाप ब्रादि सुनाई पढ़ते थे, कुछ ही समय के उपराम्त चहाँ 
नीरवता छाई हुई दिखाई देती है।३ यह परिवर्तन केवल मानव-समाज तक ह्ठी 
सोमित नहीं, श्रपितु प्रकृति में भी विद्यमान है। यहाँ भी विभिन्न ऋतुश्नों 
प्रथवा भ्रीष्म-गीत, वर्षा-शरद भ्रादि के रूप में बत्तमान रहता है । यह परि- 
बर्तन किसी को नहीं देखता । जो कमल अत्यंत सौंदर्य एवं माधुय के साथ 
सरोवर में विकसित होता है, उसकी सुकुमार पंखुड़ियों को भी हिम-पात के 
हारा यह नप्ट-अप्ड कर दात्नता है और उसे विकसित नही रहने देता । इसी 
4 मी पड कलमक बन अल 
१- घाता ने हो दुखित सब के चित्रितों को विलोका । छा१ 

तुलसीदासजी ने मी जयत को चित्र मानकर 'पिनयपत्निका' में लिखा 

है :-- 

केसव, कहिन जाइ फा कहिये 

देखत तव रचना विचित्र भ्रत्ति, समुक्ति भनहिं मत रहिये । 

तुन्य भीति पर विश्विन्, रंग नहि, तनु बिन लिखा चितेरे ॥। १११ 
२. कुछ घड़ी पहले जिस भूमि में, प्रवहमान प्रमोह-प्रवाह था । 

प्रय उम्ती रस-प्लावित भूमि में, बह चला खर च्ोत विधाद का । रा२० 
३. प्रथम थी स्वर की लहरी जहां पवन में अधिक्राधिक गूजती । 

फल श्रज्ञाप सुप्लावित था जहां, श्रव वहाँ पर नौरवता हुई । १५० 


[ रह | 


तरह जो चद्मा धपनी उज्ज्वल एवं अमृतभदी कलाग्रो द्वारा रजनी के सौंदर्य 
एप गाधुयें की वृद्धि करता हुआ जय पूर्ण विकृत्तित होता है, दभी पल राहु 
उसे निगलकर उसके सौंदय को नप्ट-अ्रष्ट कर डालता है ।* इस प्रकार सश्षार 
में आय" यह देखा जाता है कि जिस घर मे सुख प्रपन दिव्य रूप के साथ 
सुदर नृत्य करता हुप्मा दिखाई देता है, बह झानदपूर्ण सुदर घर भी दुख के 
लेश से' कभी बच नहीं पाता ।* इस प्रकार कबि ने ससार के इस विराट 
परिवर्तन की झोर सकेत करते हुए मानवों को सचेत एवं सावधान होने के 
लिये चेतादनी दी है गौर बताया है. कि ससार की इस वैभवमयी स्थिति मे 
लौब होकर यह कभी नहीं भूलना चाहिए कि ऐसी स्थिति सदेव नहीं रहती, 
यह स्थिति भी परिवर्तंतगयों है, श्राज है कम नही रहेगी श्रौर यह वैभव भी 
नष्ट हो जायेगा । निश्मवेह कवि के ये विचार भ्मत प्रेरणा एवं प्रोत्साहन 
प्रदाव करने वाले हैं क्योकि कवि ने ससार को तिस्सार, मिथ्या, क्षणमगुर 
प्रयवा ग्रसत्य नही कहा है, अपितु उसकी परिवर्तनशोलता की झोर हो सकेल 
किया है । 


मेतिक व्यदस्था--भारतीय दर्शन मे नैतिक व्यवस्था पर सर्वाधिक 

बल दिया गया है। वहाँ पर इस व्यवस्था की 'ऋत' कहा गया है भौर ऋग्वेद 
में इस ऋत' को सत्य से भरी पहल उत्पन हाता हुप्रा बतलाया गया है ३ 
भारतीय मनीषियों ने किसी न॑ किसो प्रकार इस ऋत! को भानव-जीवन के 
लिए अत्यन्त भ्रपेक्षित माना है। इसके पीछे मानव-जीवन का वह विचार 
छिपा हुमा है, जिससे सदाचार, सद्भावनायें, स्कार्य, सत्नेरणा भांदि को 
जन्‍म होता है श्ौर जिनसे मानव झगत्य से हटकर सत्य मार्ग पर श्रग्रतर होता 
है। यही वह व्यवस्था है जिसके लिए मर्तूं हरि ने 'न्यायपथ कहा है प्रौर 
बताया है कि चाहे नोति निपुण व्यक्ति निन्‍्दा करें या स्वुति करें, चाह यथेप्ट 
लक्ष्मी प्राप्त हो अथवा न हो, चाहे अभी मृत्यु हो प्रथवा बहुत काल के उपरान्त 





१. फल का दल भो हिमपात से, दलित हो पड़ता सबकाल है। 
कल कलामिधि को खल राहु मो, निगलता करता बहु बलाम्त है (४२१ 


२... सुल्ध जहाँ निज दिव्य स्वरुप से, विलसंता करता कल-तृत्य था । 
अरहह सो भ्रति सुदर सदम भी । बच नहीं सकता ढुख लेश् से । ४२३ 


३. ऋछऋत थ सत्य चामीद्धात्ततसोड्न्यजायत--ऋण्वेद रण दल 


[ ३3४६ ] 


हो, परन्तु धीर पुरुष न्‍्याय-पथ से भ्रपना पग कभी पीछे नहीं हृठाते |” किस्तु 
यह नैतिक व्यवस्था अ्रथवा ऋत या न्यायपथ है क्या ? इसके उत्तर में यही 
कहा जा सकता है कि समाज में संतुलन स्थापित करने के लिये, सुव्यवस्था 
कायम रखने के लिये, जीवन को सभी प्रकार के संघर्यों से बचाने के लिए 
भ्थवा समाज का कार्य सुचारु रूप से चलाने के लिए जिन कार्यों के करने 
की व्यवस्था की गईं है श्रथवा जिन कार्यो के करने का निषेध किया 
गया है थे ही 'विधि' शोर “निषेध” सम्बन्धी बातें इस नैतिक व्यवस्था 
के प्रंतर्गत्त श्राती है । 'प्रियप्रवास' मे हरिश्रौध्द जी ने भी इस नैतिक व्यवस्था 
में विश्वास प्रकट करते हुए श्रीकृष्ण एवं राधा के नैतिक श्रादर्श हारा मानव- 
जीवन को समुन्नत वनाने को सुदर प्रेरणा दी है। कवि ने यहाँ स्पष्ट बताया 
है कि एक मादव श्रपने जीवन को नैतिक व्यवस्था द्वारा ही उन्नत बना सकता 
है, भादर के योग्य वना सकता है श्रौर उसे श्रेष्ठ एवं सदाचार सम्पन्न करके 
विद्ववंध बना सकता है । उनके लिए कवि ने स्थान-स्थान पर संकेत दिये हैं 
श्रौर बताया है कि उसे शान्त्र और श्विष्ट होकर णीवन व्यतीत करना चाहिए, 
सदेव मर्यादा का ध्यान रखना चाहिए, कभी कोई दुब्बृ त्तता की वात मुझ्त से 
नही तिकालनी चाहिए श्रौर सदेव भुस से प्रिय यचन बोलने चाहिए ।* उसे 
सदेव छोटे-बड़े सभी के छ्वित फा ध्यान रसना चाहिए। तभी के दुस में 
सहायक बनना चाहिए । बड़ों से सदैव विनम्रतापूर्दक मिलना चाहिए। कभी 
किसी की विरोधी बातें नहीं सुननी चाहिये । यदि वही कलह या शुप्पा-्विवाद 
छिठ रहा हो, तो तुरन्त उसे शान्त करना चाहिए। यदि कोई बलवान किसी 
विर्वल को सताये तो उसका तिरस्कार करना चाहिए। सर्देव रोगी, दुसी, 
श्रापद-ग्रस्त प्राणियों की सेवा करनी चाहिए इत्यादि | इस नैतिक जीवन 
के व्यतीत करने में यदि श्रनेक कप्दों का सामना करना पड़े तो भी उनका 
सह सामना करते हुए श्रपने पथ से कभी विचणित नहीं होना चाहिए । 
सर्देव राघा श्रोर श्रीकृष्ण की भाँति लोक और समाज को सुसी घनाने के 





१. निरदन्तु नोतिनिप्रुणा यदि था स्तुचन्तु ॥ 

लक्ष्मी: समाविद्वतु मच्छतु वा यथेप्टम्‌ । 

अ्र्व वा मरणमस्ठु युगात्तरे वा। 

स्याय्यात्‌ पथ; प्रविचलन्ति पद न धीरा ।-- नीति दतक । 
२. प्रियप्रवास्त ह६२-६३ 
ह.. घही १२४८०-६० 


[ ३९१७ ] 


लिए, उन्हें सब तरह से शान्ति एवं समृद्धि-सम्पन्न करने के लिये सीति-पष से 
भयवा न्याय-पद्च से कभी कदम पोछे नही हटाना चाहिए । सारा “प्रियप्रवासः 
इसी मेतिकता से परिपूर्ण है। यहाँ पर कवि से श्रीकृष्ण भर गोपियों के 
प्रेम मम्बन्ध को भी नैतिक रूप देते हुए उसकी पत्यस्त सुन्दर व्याख्या की है । 
क॒वि मे लिखा है कि जिस तरह अनेक तारिकायें अपने निमल चन्धधमा मे घासक्त 
रहती हैं, लाखो कमल कलियाँ एक सूर्य की प्रेमिकायें हैं, उस्ती तरह यदि 
विपुल बालायें एक श्रीकृष्ण में भगुरक्त हैं, तो इसम विवित्रता ही क्‍या है ? 
ब्योकि प्रेमी वो गरिमा को तो केवल प्रेमी हृदय ही जान सकता है।* इस 
तरह कवि ने वासनात्मक प्रेम म भी नैनिक दृष्टि का समावेश करके जीवन के 
सभी क्षेत्रो मे नेतिक व्यवस्था को महत्व दिया है। 

बधन का कारण--ससार में जीवो के वघन का वारण यहां प्रविद्या 
था भ्रज्ञान मात्रा गया है। भारतीय दार्शनिको वा मत है कि प्राय प्रविद्या के 
कारण हो जीव जन्म-मरण के चवक्र मे पडता है, राग द्वेप मे लिप्त होता है, 
प्रमाद भौर मोह मे लोन होता है और नाना प्रवार के कुक करता हुप्रा 
अधोगति को प्राप्त होता है। योगसूच्र मे भ्रविय्ां की परिभाषा करते हुए 
बताया गया है कि झतित्य, अशुचि दु स झोर भवात्मा को क्रमश तित्य, घुच्ति 
सुख तथा प्रात्मा समझ वैँठना ही अविद्या है।* इसी भविद्या के कारण 
मानव भ्रहकार के वशीभूत होकर स्वयं को सभी का कर्त्ता समझ बैठता है, 
उसकी बुद्धि भे भ्रम भरा रहता है और वह भ्रकृति के गुण एवं कर्मों मे 
अआ्रासक्त होकर सदेव कर्म-वधन में देघा रहता है ।३ इस बधन को झोर सकेत 
करते हुए गीता में लिखा है कि प्रकृति के सतोगुण, रजोगुण भौर तमोगुण 
सामक तोन ग्रुष होते हैं । इनमे से सतोगुण सुख मे लगाता है, रजोगुण कर्मे 
में लगाता है भौर तमोगुण ज्ञान को झावृत करके प्रभाद में लगाता है। 
सतोग्रुण से मानव में चेतनता भौर वोधशक्ति बढ़ती है, रजोगुण से भ्रशान्ति, 


१. झासक्ता हैं विभल विधु को तारिकार्ये भ्रमेकों ॥ 
हैं लाखों हो कमल-कलियां भानु को प्रेमिका १ 
जो बालायें विपुल हरि में रक्त हें चित्र क्या है * 
प्रेमी का हो हृदय गरिप्रा जानता प्रेम को है। १४६६ 
२. झनित्या शूचि दु खानास्मसु नित्यशु चिसुदारमस्थातिरविद्या । 
-+योगसूत्र रा 


३ श्लीमद्भपवद्गीता श२७ २६ 
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चंचलता एवं भोगों की लालसा जाग्रत होती है श्लौर रजोगुण से श्रासक्ति एवं 
श्रज्ञान की वृद्धि होती है ।" परन्धु सारी अ्रविद्या श्रथवा सारे बंधन का मूल 
कारण मोह यथा ग्रासक्ति है जिससे काम, ऋोध, धिस्मृत्ति, राम-द्वेप श्रादि 
उत्पन्न होते हैं, जो मावव को उदासीन नहीं रहने देती श्रीर जिसके छोड़ने 
पर ही मानव बंधन से मुक्त हो सकता है ।२ प्रियग्रवास में हरिश्रौघणी ने भी 
'मोह' को सारे श्रनर्थों की जट़ बताया है और वहा है कि यह मोह ही प्राणी * 
को नाना प्रकार के स्वार्थ एवं सुख की बासनाग्रों में लीन कर देता है, जिससे 
उसका चित्त झावेगों एवं ममत्व से परिपूर्ण हो जाता है ।3 इसी भोह के 
कारण नंद-यक्षोदा यहाँ श्रीकृषप्ण के लिए रोते-झ्ीदते हुए दिखाये गये है, इसी 
मोह के कारण गोप एवं गोपियाँ रातदिन रोती रहती है श्रौर इसी मोह के 
बारे में “मैं मानूगी भ्रधिक मुझ में मोहमात्रा श्रभी हे”४ बहुकर राधा भी 
दुःखी एवं वेचन दिखाई देती है । इसी मोह के कारण सभी गोकुल के प्राणी 
जिस तरह व्ययित एवं बेच दिखाये गये है, उसी तरह यह मोह संसार के 
समस्त प्राणियों को व्यथित एवं वेचेन बनाता रहता है और ज्ञान को प्रावृत 
करके प्राणियों को प्रविधा या भ्रज्ञान के जाल में फेसाये रहता है। कवि ते 
“प्रियप्रवास' में मोह या आसक्ति-जन्य वेदना का चित्र श्रंकित करते हुए यह 
दिखाने की पेप्टा की है कि मानव को श्रविद्या में ग्रस्त करने चाजा यह मोह 
ही है । इसी कारण उद्धव जी गोपियों को योग द्वारा अ्रमित मन को सम्हालने 
की सलाह देते हैं श्रौर बताते हैं कि वासना-मूर्तियों को देखकर तुम भ्रम भौर 
भोह में मत पड़ो और सम्पूर्ण स्वार्थों को जगतहित के लिए आ्रानंद सहित 
त्याग दो । तब तुम्हारा सारा थान्‍्त हो जायेगा श्रौर श्रनुपम श्वान्ति 
मिलेगी ।" इस मोह को छोट्ने की घक्ति भ्रन्य पिसी ब्रजवासी में तो दिखाई 
गहीं देती । परन्तु राधाजी पूर्णदया मोह को छोड़कर समत्व बुद्धि एवं 
परहयता से परिपूर्ण दिलाई देती हैँ । इसी कारण कवि ने लिखा है कि जैसी 
मोहावरित तामसीरात ब्रथ में छाई हुई थी, वैसे ही रावा उसमें कौमुदी के 
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तुल्य शोभा देती थी प्र्थात्‌ मोह या भ्रासक्ति को छोड़कर ससार के कल्याण 
में लगी रहती थों।१ इस तरह कवि ने भी मोह या झामक्ति से उत्पन्न प्रविद्या 
गा अज्ञान को ससार के बधन का काश्ण बताकर उसके परित्याग की सलाह 
दो है भौर ससार के समस्त जीवो के कल्याण का मार्ग प्रशस्त किया है । 
अप के साधन--तदनतर कवि के वे विचार झाते हैं, जिन्हे उसने 
भानव-वन्‍्याण के लिए, ससार के श्रेय के लिए भ्रथवा जगत॒हित के लिए 
अत्यत प्रावश्यक समझा है। श्रेय भ्रौर प्रेय दोनो शब्द उपनिषदों में आए हैं। 
+ंठोपनियद्‌ से इज दोनों दी ग्लोर संकेत करते हुए बताया गया है कि 
घीर पुरुष तो भ्नीमाँति घिचार करके अपने कल्याण के लिए “श्रेय” को 
श्रपनता है और मूर्ख पुरुष लौकिक योग-क्षेत्र की इच्छा से भोगो के साधन रूप 
'प्रैप' कौ झपनाया करता है ।* इससे स्पष्ट है कि श्रेय से तात्पर्य उन कार्य! है कि श्रेय से तात्पय उन कार्यों 
पक कप तप विचारों से है, जो भ्रन्त मे कल्याणकारों होते हैं और प्रेय से तात्पर्य ऐसे 
कार्यों एवं विचारों से है, जो भोगों को भाँति भन्‍्त में भमगल॒कारी एवं 
अध्ट देने वाले होते हैं। इसीकारण श्रेय प्रारम्भ में कु एवं प्नन्‍्त में सुखद 
होता है और प्रेय प्रारम्भ मे सुखद झौर भ्न्त मे कद होता है। यही फारण 
है कि मनीपी विंद्वान्‌ श्रयवा क्रातदर्शी कवि सर्देव ऐसे विचारो एवं ऐसे कार्यों 
को जनता के सम्मुख रखना अधिक समीचीन समझते हैं, जिन्हें श्रपताकर 
मानव कल्याण की ओर अग्रसर हो, श्रेय के अनुयायी बनें और प्रेथ की 
झोर न मुड्ें झथवा भोगो भे लिप्त होकर सक्ट सहन न करें। महांकवि 
हरिग्रौधजी से भी झपने “प्रियप्रवास' से कुछ ऐसे ही विचारो की ओर स्रकेत 
किये हैं, शिन्ह हम मानव-जीवन के लिए कल्याणकारी समझते हैं प्रौर जो 
मानव के श्रेष के लिए साधत वन सब्नते हैं। उन विचारों में से कुद इस 
प्रकार हैं -- 
(१) रिष्काम कमें--हरिप्रौधजी से सर्दाधिक बल ऐसे सत्ततार्यों पर 
दिया है, जो सभी प्रकार की कामनाग्रो से रहित होकर किये जाते हैं। ऐसे 


१ जंसो सोहावरित ब्रज मे तामसीन्‍रात भ्ाई॥ 
बसे ही थे लप्तित उसमें कौमुदी के समा थीं। १७५० 
२ श्रेयशच प्रेयइच मनुष्यमेतस्‌ तो सम्परोत्य विविनक्तिघोर ॥ 
शेयोहि षोरोधमि प्रेयसो दुणीते प्रेयो स'्दो यौगक्षेमाद बृणौते ॥ 
--कठोपनिषद्‌ १६ 
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कार्यों को ही श्रीमद्भगवद्गीता में 'निष्काम कर्मंग्रोग! कहा गया है। वहाँ पर 
भगवान्‌ कृष्ण ते सभी प्रकार की आसक्ति या कामनाश्रों को त्याथकर किये 
जाने वाले कर्मों को हो ब्रत्यधिक महान एवं उत्कृष्ट बताया है और भ्रजु न से 
कह है कि “हे धनंजय ! श्रासक्ति को त्यागकर तथा सिद्धि श्रौर असिद्धि में 
समान वुद्धि वाला होकर योग में स्थित होता हुआ कर्मों को कर, यह समत्व 
भाव ही योग बहा जाता है ॥/! गीता के ऐसे निष्काम-कर्म-योग सम्बन्धी 
समत्य भाव बाले कार्यों को हरिश्लोधजी ने अ्रत्यधिक महत्व दिया है धौर 
अपने चरिप्रवायक श्रीकृष्ण के जीवन की झाँकी प्रस्तुत करते हुए लिखा है 
कि वे एक योगी की ही भांति सम्पूर्ण लिप्साओं से भरी हुई सैवाड़रों लालसाम्रों 
का दमन करते हुए सदैव निष्काम भाव से जगत-हित सम्बन्धी कार्यों में लोग 
रहते है । वे सर्व प्रथम अपने वार्तव्य की मीमांसा करते हैं, फिर वे घीरता के 
साथ उसमें लीन हो जाते है और किसी वाँछा के विवश होकर श्रथवा किसी 
बासना से लि होकर वे कभी अपने कर्तव्य से च्युत नहीं होते । यदि गुरुजनों 
की सेवा करते समय उन्हें किसो की श्रात्तंवाणी सुनाई देती है, तो वे बड़ों 
की सेवा छोट़कर पहले उसे शरण देते हैँ । ऐसे ही यदि उन्हें कही प्राग लगी 
हुई दिग्याई देती है, तो सारे कार्य छोड़कर पहले उसे बुझाने का प्रयत्न करते 
हैं। ड्रमी तरह उन्हें यदि उनके किसी प्रिय श्रथवा प्रन्य किसी भी प्राणी को 
कोई दुष्ट कही सत्ता हुआ दिसाई देता है, तो सर्वप्रथम बे प्रपवी वेदनाश्रों 
को भूलकर उसे मुक्त घारने तथा दुष्ट को दंड देने का कार्य करते हैं। इस 
प्रकार वे सर्देव मिलित होकर जनता की भलाई के लिए ऐसे-ऐसे कार्य करते 
रहते हैं, जिनमें सदेव लोक कग लाभ ही निहित रहता है श्रोर उनका भ्रपना 
कोई लाभ या स्वार्थ निहित नहीं होता ।* कि के इस वर्णन में निष्काम 
कर्म की महत्ता को भ्रत्यन्त सजीवता के साथ श्रंकित किया गया है। इस 
वर्णन का उद्देश्य यही है कि मानव इस “मिष्काम कर्म! को भावना को 
ध्रपनाकर श्रीकृष्ण की भांति श्रपने जोवन की भी श्रेयस्कर बनाने की चेप्टा 
करे भ्रौर सर्वत्र जन-हित को ही प्रमुखता दी जाय। इसीकारण कवि ने 
निह्स्वार्थ एवं निप्काम लोकसेवा को “भव के श्रेय का मर्म' कहा है? प्रौर इसी 








१, योगस्थः कुझ फर्माणि संयं त्यपत्वा ध्नंजय । 
सिद्धयप्तिद्ययोः समो भूत्वा समत्व॑ योग उच्पते ॥ २४८ 

२... प्रियप्रवांस (४२३१-३० 
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निसस्वार्य भूतहित अथवा निष्काम भाव से की हुई लोकसेवा के द्वारा मानव 
को विश्ववद्य श्रीकृष्ण की भाँति ही ससार मे पुज्यमाव, सम्मान, प्रतिष्ठा 
ग्ादि को प्राप्त करता हुआ बतलाया है।* अतएवं मानव की उन्नति एव 
प्रतिष्ठा के साथ-साथ उसके कल्याण के लिए “निष्काभकर्म' सवधी भावता 
प्रत्यत भपेक्षित है ६ 

) सात्विक जीदन--जीवन की सफलता सदेव मरल एवं झुचि 
पूर्ण जीवन व्यतीत करने मे ही है भौर सात्विक जोवन से तात्पयँ भी ऐसे ही 
जीवन मे है, जो सम्पूण छल छप्मो से परे सरलता शुचिता पविन्नता, सादगी, 
सोम्यता, उदारता श्रादि से परिपूर्ण हो। ऐसा जोवन सर्देध सोष सुख एव 
शान्ति से भरा रहता है, उसमे काम, कोध, लोभ, मोह भादि हलचल पैदा 
नही करते भौर वह सदैव सयम नियम से भनुशासित होने के. कारण समाज 
के लिए भी कल्याणकारी होता है। इसके विपरीत नाना प्रकार के भोगो, 
विविध वासनाप्रो मलिनताभो एवं ऋरतापों से भरा हुआ भसात्विक जीवन 
न केवल व्यक्ति के लिए ही हानिकारक होता है, भपितु समाज एव राष्ट्र 
के लिये भी सदैव अहितकर भाना गया है। भारतीय भनीषियों ने इसो कारण 
सात्विक जीवन को भत्यधिक महत्व प्रदाने किया है। श्रीमद्भगवदु गीता में 
सात्त्विक जीवन व्यतीत करने के लिय सात्विक आहार, सात्विक यज्ञ, सात्विक 
तप, सात्विक्दान, सात्विक त्याग सात्विक कर्म, सात्विक बुद्धि, सात्विक धृति, 
सात्विक सुख भ्रादि का बडा ही विशद वणन किया गया है। वर्हा लिखा है 
कि यदि मानव सात्विक जीवव व्यतीत करना चाहता है तो उसे भायु, बुद्धि, 
बल, ग्रारोग्य, सुख झौर प्रीति को बढाने वाले रसयुक्त, चिकने, श्थिर रहने 
वाले तथा स्वभाव से हो सन को रुचिकर झाहारो का प्रयोग करमा 
चाहिए ।९ जो व्यक्ति सात्विक यज्ञ करना चाहते हैं उनके निए बताया गया है 
कि मन का समाधान करके फल की तनिके भी इच्छा न करते हुए थास्त्रोक्त 
विधि से यज्ञ करना चाहिए॥3 इसो तरह सात्विकदान के बारे मे बताया गया 
है कि जो दान देश, काल धौर पात्र के भ्राप्त होते पर बिसी प्रकार का 
प्र्युकार करने की झभिलापा न रखकर तथा दान देना हो है ऐसा भाव मन 


१... प्रियप्रदास १२६० 
३ भौमद्मगवदगौता १७८ 
३ चहो १७११ 
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में लाकर दिया जाता है, वही दान सात्विक कहलाता है ।* ऐसे ही यह कर्म 
करना मेरा कर्तव्य है ऐसा समझकर जो श्वास्त्रोक्त विधि से मिश्चित किया 
हुआ कर्म श्रासक्ति एवं फल को त्यागकर किया जाता हैं उसी को सात्विक 
त्याग बताया गया है।* ऐसे हो राग-हेप को छोड़कर किसी भी प्रकार के 
फल की इच्छा न करके तथा श्रहंभाव से रहित होकर जो नियत कर्म किया 
जाता है, यही सात्विक कर्म कहलाता है? श्रौर ऐसे ही कर्म करने वाला 
सात्विक कर्ता माना गया है | साथ ही ऐसी बुद्धि को सात्विक बुद्धि माना 
गया है, जो प्रवृत्ति श्रौर निधृत्ति, कार्य श्रौर श्रकार्य, भय प्रौर भ्रभय तथा 
बंधन भर मोक्ष को तत्वतः जानती है ।* इसी तरह गीता में सात्विफ धारणा 
में श्रव्यभिचारी भाव की प्रघानता बताते हुए भ्रौर सात्विक सुख में पहले विप 
के सदुध एवं पीछे श्रमृत के सदृद्य दिखाई देने वाले सुख का रूप समझाते 
हुए दोनों की व्याख्यायें की गई हैँ ।$ इन समस्त विवरणों का श्रमुशीलन' 
करने के उपरान्त इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि सात्विक जीवन व्यतीत फरने 
के लिए मानव को फल प्रोर कामना रहित होकर श्रपने नियत कार्य को 
बड़ी लगन एवं प्रध्यवसाय के साथ करना चाहिए पौर कभी राग-द्रैप के 
बश्ी भूत नहीं होना चाहिए । 


हरिश्रौदणी ने भी प्रियप्रवास में प्रारम्भ से ही श्रीकृष्ण के ऐसे जीवन 
को चित्रित किया है, जिसमें राग-द्वेप से परे परोपकार एवं लोकहित की प्रघानता 
है, जो कभी तामसी एवं राजसी प्रदृत्तियों को श्रपने पास तक नहीं प्राने देते 
प्रौर जो सदेव व्यक्तिगत सुख एवं भोगों की लालसा्रों को छोड़कर सर्व- 
भूततोपकार में लगे रहते हैं। कवि को इसी कारण लिखना पढ़ा है कि यद्यपि 
“उनकी ग्रथस्था भ्रभी योट़ी ही है, तो भी वे शुभ कार्यों में मितान्त रत रहते 
हैं श्र उसके इस श्रेष्ठ स्वभाव को देखकर यह पूर्णतया सिद्र होता है कि 
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वे महात्मा हैं १ प्राय विद्या, सुमगति, सुनोति एवं शिक्षा ठो क्रमिक विकास 
पर निमर हैं भर्थात्‌ जो जितना चाहता है, उतना ही इम्हें [प्राप्त कर सकता 
है, परन्तु पृष्दी पर भच्छे था बुरे भौर मलिन या दिव्य स्वभाव की प्राप्ति तो 
निम्तगग सिद्ध है भ्र्थात्‌ ईश्वर कौ महती भनुकस्पा भ्रथवा भाकृतिक झज्ञात 
शक्तियों वी ग्रनुकुलता में ही मातव दिव्य स्वभाव को प्राप्त करता है भौर 
उत्तकी प्रतिकूनता के कारण ही वह मलिन स्वभाव वाला बन जाता है।र 
मशपि कवि के इस कथन मे पर्याते सत्य विद्यमान है भौर कहा भी गया है कि 
* स्वभावों दुरतिक्रम ” प्र्यात्‌ स्वभाव कभी वदल्नता नही, किए भी यदि मानव 
चाहे और प्रयत्न बरे तो यह भपने बुरे स्वभाव को बदल सकता हैं। कवि ने 
श्रीकृष्ण के लौकपावन एवं दिव्यचरिश्र का वर्णन करके यही सकेत क्या है 
कि उतकी तरह प्राचरण करता हुभा ध्यक्ति तिस्सदेह शुचित्ा पवित्रता, 
उद्दारता, राग-ेप-दीनता भादि से परिपूर्ण होकर सात्विकः एवं शुभ कर्मों मे 
लोन हो सकता है भ्ौर जौवन के भ्रभीष्ट फल को प्राप्त कर सकता है। इस 
तरह कवि मे सम्पूर्ण काव्य मे सात्विक्ता को महत्व देते हुए जिस तरह 
प्रीकृष्ण के जौदत को भकित किया है वैसे ही राधा भी सास्विवता की मूर्ति 
बनी हुई है। थे पाजीवन कौमार ब्रद का पालन करती हुईं सात्विक जीवन 
व्यतीत करती हैं। उनमे भी यहाँ सरलता, शुचिता, पवित्रवा, भौगों के प्रति 
प्रमार्सक्ति रागद्वेप हीतता एवं भपने करणीय कर्मों के प्रति अत्यधिक रुचि 
विद्यमान है। ग्रत कवि ते उक्त दोनों सोकपाथन घरित्रों के द्वारा सात्विक 
जीवन के महत्व को प्रदर्शित किया है भौर बताया है कि जीवन से परम 
मुख एवं परम शान्ति को प्राप्त सात्विक जीउन द्वारा ही हो सबती है। 


१ थोड़ी भ्रमो प्रदिच है उनको भवस्या। 

तो भी लितान्त रत्त वे शुभ-कम्म में हैं । 

ऐसा विलोक घर बोध स्वभाव से हो। 

होता सु सिद्ध यह है यह हैं सहात्मा। रशाह१ 
२. विद्या सुसगति समस्त सुन्तोति शिक्षा। 

ये तो विकास भर को ध्धिक्षारिणी हैं। 

प्रच्छा-बुरा सलिन दिव्य स्वमाव भू भें। 

पाता निसगे कर से नर सर्वदा है। १२६२ 
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(३) उच्च विचार--मानव-जीवन अपने विचारों के द्वारा ही निर्मित 
है। प्रायः जँसे जिसके विचार होते हैं, वसा ही वह बनता है । संसार में यह 
देखा गया है कि एक बच्चा नीच मनोबृत्ति के कारण ही श्रागे चलकर श्रत्यंत 
नृथ्वंस एवं ऋूर बव जाता है श्र उच्च मनोवृत्ति वाला बालक बढ़ा होने पर 
सदैव उदार एवं महात्‌ व्यक्ति बनता है। इन विचारों का सम्बन्ध जीवन से 
इतना घनिष्ठ है कि जीवन की प्रत्येक क्रिया विचारों के श्राधार पर 
ही होती है। इसी कारण भारतवर्ष में पहले वचपन से ही बालक की 
चित्तवृत्तियों का शोघन करने के लिए श्रथवा उनके विचारों को समुप्नत 
बनाने के लिए गुरुकुल की शिक्षा को महत्व दिया जाता था। छोटी श्रवस्था में 
ही बालक गुर के प्राश्रम में रहकर संसार के सम्पूर्ण मोह-माया एवं भोगों के 
वातावरण से दूर रह कर त्याग, सेवा, उदारता, सहिष्युता, दया, ग्रात्मसंयम, 
परीपकार श्रादि के विचारों को श्नायास ही सीख लेता था। मुरुकुल के 
श्रनु्यासन में रहकर उसे संयमित्र जीवन व्यतीत करने की श्रादत पढ़ जाती 
थी शरीर श्राज्ञापालन का विशिष्ट गुण उसकी नस-मस्त में व्याप्त हो जाता था । 
महाभारत में श्राई हुई धोम्यऋषि के ध्विप्य श्रारणि उद्दालक की काया प्रसिद्ध 
ही है कि किप्त तरह गुर के श्राथ्म में रहकर उद्दालक वेदशास्त्रों के पूर्ण ज्ञान 
के साथ-साथ श्रात्मसंगम, श्राज्ञापालन, तत्परता, का्े के प्रति तौत्र लगन, 
सहिष्णुता भ्रादि उच्नत गुणों को भो सीख गया था। इसका कारण यह था 
कि गुरुकुल या युरु के प्राश्रम में एक शिष्य को सत्य बोलना, धर्म का भ्राचरण 
करना, स्वाध्याय से प्रमाद न करना, सत्य कार्यों में प्रमाद न करना, धर्म 
से भ्रमाद ने करता, कल्याण-कार्य श्रादि से प्रमाद म करने की जो शिक्षा 
मिल्तती थी भ्रौर माता, पिता, गुरु एवं श्रतिथि की सेवा मसान-सम्मान प्रादि 
के बारे में जो विचार पुष्ठ हो जाते थे, उनका यह प्रभाव पढ़ता था कि बहू 
बालक ग्रहस्थाश्रम में प्रवेश करके भी उन उच्च विचारों से कभी बिमृस नहीं 
होता था। भ्रुरु की सेवा में रहकर जब एक प्विप्य इस तरह उच्च विचारों 
को अहण कर लेता था, तव फिर यह संभव नहीं था कि बह श्रागामी जीवन 
में उन्हें भूल सके श्रथवा किसी श्रौर प्रकार का जीवन व्यतीत कर सके । 
इसके लिए एक कारण यह भी था कि उस विक्षा-दीक्षा में हो ऐसे विचार 
भरे रहते थे, जिनके श्रनुस्तार प्रायः एक श्ाचार्ये अपने थिप्यों से कहा करता 
था कि माता की सेवा करने वाले बनो । पित्ता कौ सेवा करने वाले बनो ! 
श्राचाय की सेवा करने वाले बनो । श्रतिथि की सेवा करने वाले बनो। घोन्जो 
बुरे कार्य हैं तुम्हें उनका अ्रनुकरण नहीं करने चाहिए, परम्तु जो-जो सुंदर कार्य 








हि 





[ १२४ ) 


हैं भयवा जो-जो सुदर भाचरण हैं, उनको तुम्हें भ्रवश्य अपनाता चाहिए | 
इस विचारों का यह प्रभाव वदता था कि वह शिक्षित विद्यार्थी जीवन में कमी 
किसी प्रकार के दुराचार एव बुरे कार्यों में लिप्ठ नहो होता था भौर सदेव 
उच्चाशंय होकर उसच्रत कार्यों में लीन रहता था, ज्यायमार्य पर चब्तता था, 
सत्तायों को करता हुप्ता प्रन्य व्यक्तियों को भी सन्मायं पर लाने का प्बत्त 
करत था झौर ऐसे हो व्यक्तिया से देश एवं समाज गौरव को प्राप्त होता था। 
हरिभ्रौधजों ने भी इसी तरह उन्नत विचारों को जीवन के लिए 
पल्वावश्यक माता है भौर शऔ्लौकृष्ण के जीवन चरित के रूप में मासवमात्र के 
लिए काब्यात्मक ढग से उसका चित्रण किया है। साथ ही झापने यह बताया 
है कि उन्नत प्राशय एवं उच्च विचार वाले व्यक्ति ही लोभ-मोह, माया, बम, 
क्रोध ध्रादि को जीतकर घारे समाज में सुख भौर शान्ति की धारा बहाने का 
फाये करते हैं, परापियों, दुष्टों एव दुरात्मापरों सेसम्राण को रक्षा करते हैं भौर 
पद-पद पर सक्ट में ग्रस्त जर्जर समाज को भानद एवं उल्लास पूर्ण बताकर 
सर्वत्र मानवता का! प्रचार किया करते हैं। उच्चाशय एवं उच्चविच्ार वालो 
की विशेषता हो यह होती है कि वे मोह या वासना के शिकार होकर समाज- 
पैया या विश्व-भात्ति के कार्यों से विमु् वही होते, भपितु क्लीटृप्प की भाँति 
पारिवारिक स्नेह, प्रियजनो का उत्तट प्रेम, सखाम्रो की प्रीति भादि घी 
पभवा मे करके उत्तरोत्तर भागे बढ़ते रहते हैं। उनके सम्भुख्त किसी एके 
परिवार का सुख या प्रावद नहीं रहता, वरत्‌ वे सम्पूर्ण समाज एव सम्पूर्ण 
विदव में झान्ति एवं सुरा की स्थापवा करने के लिये प्रथलशीन रहते हैं। 
अपने इसी उद्देश्य भे लीत रहने के कारण ही श्रोरृष्ण को शोमाशालिनी 
प्रजभूमि, प्रेमास्पदा गोपिकार्ये, प्रीठि प्रतीति की साकार प्रतिप्री माता 
मशोदा, वात्सल्यघाता पिता वद, प्यारे ग्रोपकुमार, प्रेसन्मणि रद योपीयण, 
प्रेम को साकारमूत्ति दिव्यागना राधा प्रादि को छोड़कर मथुरा जाना 
पड था* भोर भपते इन्हीं उच्च विचारों के कारण दे ब्रजभुमि के प्राणियों 
के प्रेम से व्यथित तो होते रहते थे, परन्चु मझुरा से लौटकर पुर्न गोकुत्त नहीं 
झाये । क्योकि वे जानते थे कि स्थानीय मोह, गरभीर स्नेह अगाढ प्रेम भौर 
१. भाठुदेवो भव । वितृदेदों भव । भाचाएदिवों भव । इतिपिदेधों भव । 
गास्यनवध्ञाति कर्माणि तावि सेवितस्थाति नो इसराणि॥ या्यस्माक 
सुचरितानि तावि धयोपास्यानि नो इतरएणि ३ 
२ प्रियप्रवास हाई 
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जित्ताकर्पक सोदये उनके मार्ग के दाधक वतकर उन्हें कर््तव्य-पथ से चयुत कर 
सकते थे । कवि ने इसी तरह सम्पूर्ण काव्य में उच्च चिचारों का समावेश 
करके यह दिखाने की बेष्टा को है कि श्रीकृष्ण की भाँति एक साधारण 
व्यक्ति भी पुर्पोत्तम बन सकता है। परन्तु उसके लिए श्रपेक्षित है कि वह 
भोगों की लाससा, सम्पूर्ण स्वार्थथयी कामनायें, लिप्सायें श्रादि छोड़कर 
सभी छोटे-बढ़ों के हित में लीन रहे, दुःख के दिनों में दूसरों की सहायता 
करे, श्रत्यंत प्यार के साथ सभी से मिले, बढ़ो के प्रति विनम्नता का बर्ताव 
करे, सभी से शिप्टतापूर्वक बातें करे, कभी भूलकर भी किसी को भ्रप्रिय लगने 
वालो वातें न करे, दूसरों के विरोध की वातों में रुचि न दिखाये, कमी 
भूलकर भी दूसरों पर श्रप्नसुन्नता प्रकट न करे, सदैव वरावर वालों से भी 
प्रीतिपूर्वक मिल्रे, अपने से छोटों को प्रसन्न बनाने की चेष्टा करे श्रौर सदैव 
लोक-हित या लोक के लाभ को महत्व देता हुआ्ना अपने वैयक्तिक लाभ था 
वैयक्तिक सुख की चिल्ता न करे ।! कवि के विचार से उन्चविचारों में लीन 
रहने वाला उत्तम व्यक्ति वही है जो श्रात्मीय सुख की परवा न करके श्रपवी 
समस्त लिप्साओं, भोगों की कामनाश्रों एवं मधुर लालसाओं को जगत-हितर के 
लिये उत्सर्ग कर देता है, जो किसी प्रकार के स्वार्य या लोभ के बशीभूत ने 
होकर सदैव लोक-सेवा में लगा रहता है, जैसे एक मात्र सर्वभूतोपकार ही 
भ्रिव है भौर जो समष्टि के लिये व्यप्डि-बलिदान को महत्वपूर्ण समझता है ।* 
कवि का दृढ़ मत है कि उश्चविचारों के उदय होते ही मानव के हृदय में 
बोकहित एवं विश्रप्रेम के भाव जाग्रत हो जाते हैं, ,वह फिर संकीर्णता की 
छोड़कर उदारता को, भोगों को छोड़कर त्याग को श्रौर वैयक्तिकमुख की 
तुच्च लालसाओों को छोड़कर लोकसेवा को श्रपना लेता है। श्रतएव मावि ने 
मानब-जीवन को सुब्यवस्थित बनाने के लिए, उसे भौतिक पतन से श्राध्यात्मिक 
उन्नति की श्रोर ले जाने के लिये तथा श्रेयस्कर वनाने के लिए उच्च विचारों 
को श्रपनाना निवान्त प्रावदयक बताया है। 

(४) श्रात्मोत्समं--भारतीय मतीपियों ने श्रत्यंत प्राचीन काल से 
'आत्मवतत सर्वभृतेषु” के महामंत्र का उद्घोष करते हुए[बह संक्षेत किया है 
कि यदि श्रसत से सत की ओर, श्रंघकार से प्रकाण की प्रोर, मृत्यु से 


अमरत्ा की थरोर, कप्टों से सुप्ों की शोर तथा श्रवान्ति से घान्ति की शोर 
टिक अर पल 


१... प्रियप्रयास १२७६-८४ 
२ पही १६४०-४६ 


[ इर७ पु 


बढ़ना चाहते हो, तो सप्ी प्राणियों को अपने समान समझो और प्रपती 
भात्मा को ही चराचर जगत पे व्याप्त देखते हुए सुग्रार के प्राणियों के दु व 
दूर करने के लिए, उन्हें शान्ति एवं सुख प्रदान करने के लिए श्रथवा उनको 
भी पपने समाव भानन्दभग्त बनाने के लिए श्रपना सवस्व स्पौछावर करने की 
चेष्टा करो । 'आ्त्मोत्सग' का भ्र्थ ही यह है कि हम भयता कतेंव्य समझ 
कर निस्वार्थेभाव से दूसरों के कल्याण के लिए कार्य करें तथा पर के लिए 
'सव! का परित्याग करें | भारतीय मनीपियों ले 'प्रात्मात रधित विद्धि शरीर 
रथमेव तु! कहकर बताया है कि शरीर रथ है और इसके चलाने वाला 
सारधी प्रात्मा है। शरीर को झ्ात्मा कौ सवारी नही करनी चाहिए, भपितु 
प्रात्मा को दारीर की सवारी करनी चाहिए । जो बात दरीर के साथ है, 
घही सम्पूर्ण जगत के साथ भी है भ्रभनति्‌ भरात्मा का जगत की सवारी करमी 
चाहिए मे कि जगत भात्या। की सवारी करने लगे भोर मनुष्य सब कुछ भूल 
कर जगत के बोझ से लद जाय | उसे तो स्वार्थ त्याग करके जगत का भोग 
करते हुए भी जगत के भोगो से बोल को भ्रपने ऊपर नहीं पाने देना चाहिए, 
भरणितु द्रधि को आति झीड्यों रा एएप कारडे गएन। सर्वेहय जात फे 
लिए प्रपंध कर देता चाहिए । इसी दात को समझाते के लिए हमारे यहाँ 
उपनियदों में कहा गया है--'यस्‍्तु सर्वाति भूतानि भात्मस्येवानुपश्यत्ति, 
सर्वेभूतेपु चात्मान ततो न विचिकित्सति” अर्थात्‌ जो व्यक्ति प्राणिमात्र को 
विश्वात्मा मैं पिरोये हुए मतकों की तरह देखता हूँ, भोर हर प्राणी में उसके 
शरीर को नहीं, परन्तु उसके आत्मतत्व को ही ययार्थ समझता है, उसी को 
वास्तविक ज्ञान है। जैमा मैं हूं, वैसे ही दूसरे हैं, सभी में एक प्रात्मतत्व ही 
विकास यपारहु! है. मेरे भल्ते मे सबका भल्ला, सबके मले मे सेरा भज्रा है---यहू 
है भारतीय सस्कृति का भात्मोत्सर्ग सम्बन्धी दुष्टि कोण जिसकी श्राज निताल 
प्रावश्यक्रता हैं ।" यहाँ यह स्पष्ट समझाया गया है कि स्वाय को नहीं, 
परार्द को भपनाने का प्रयत्त करो, वयोकि स्वार्थ से तो स्वाय का ही जन्म 
होता है, क्‍प्रोर उससे सच्चे भात्मतत्व का विकास नही होता । रूच्चे झात्म- 
तत्व का विकास उसी समय होगा जब स्वाय्यें परार्थ को जस्म देने लगे। इसी 
के लिए यहाँ उदार फ्ो अपना ही झूप मानकर उसकी सेवा-सुश्ूषा, उसके 
लिए सब कुछ त्याग, उसकी उच्चति के लिए सारे प्रयत्न भ्रादि करने यर जोर 
दिए रण है ? 


१ प्राय-सत्कृति के मूछ तत्त, १० १११ 


( इरण ] 


हरिग्रोधजी ने भी मानव-जीवन के इस माभिक तत्व को भली प्रकार 
समझकर “प्रियप्रवास' में उसे महत्व प्रदान करते हुए लिखा है कि संसार में 
नाना प्रकार के सुख थ्रौर भोगों की लालसायें श्रत्यंत प्रिय श्रीर भथ्वुर होती हैं, 
परन्तु जमत-हिंत की लिप्सा उनसे भी कहीं श्रधिक सुंदर होती है, वर्योकि ऐसी 
इच्छा आत्मा को मुक्ति प्रदान करती है और उससे मानव के हृदय में 
श्रात्मोत्स्गं की अभिलापा श्रौर भी विशदता के साथ जाग्रत होती है। संसार 
में प्रायः देखा जाता है कि बहुत से प्राणी मुक्ति की बामना से तपस्या किया 
करते हूँ, परन्तु उन्हें हम श्रात्मोसर्ग करने वाला नहीं कह सकते, वे तो 
श्रात्मार्थी होते हैं। आ्रात्मोत्सर्म करने वाले सच्चे प्रात्म त्यागी वे होते हैं. जो 
सभी प्रकार के राग-द्वेप से रहित होकर जगत के हित एवं लोकसेवा में लगे 
रहते हैं ।१ वैसे तो सारा जगत मोह के प्रावरण से ढका हुप्रा है। सभी प्राणी 
नाता प्रकार के स्वार्थों एवं वासवाओं में लीन होकर श्रावेग एवं ममत्व से 
परिपूर्ण मोह में मस्त रहे श्राते हैं, जिससे जगत में सर्वत्र संकट ही संकट छाये 
रहते हैं थ्रौर स्वार्थपरता, श्शुचिता, श्रसात्विकता, वासनात्मक प्रेम एवं 
कामबासता की ही प्रबलता दिखाई देती है । परन्तु जो व्यक्ति निप्फाम भाव 
से भरा हुप्ला है, जो प्रणय की पवित्र मूर्ति धन गया है श्रौर जो सात्विक 
जीवन व्यतीत करता है, उसमें आ्रात्मोत्सर्ग फ्री भावना पूर्णस्पेण विद्यमान 
रहती है ।* कवि ने इस ग्रह्मोत्सर्म के विकास का वर्णम करते हुए बढ़े ही 
सुंदर ढंग से समझाया है कि मानव-दृदय में किस तरह उत्समें की भावना 
जाग्रत होती है श्रीर फिर इस भावना के जाग्रत होते ही उसके श्राचरणों में 
किस तरह परिव्तन श्रा जाता है। 'प्रियप्रवास' में बताया गया है कि सर्वश्रथम 
भद्वृत्तियों के हाय हृदय में श्रेष्ठ गुणों का समावेश द्वोदा है । इसी सदगुण के 
शरण मानवनदृदय में प्राणिमात्र के लिए एक अ्राप्॑ग-स्तिप्सा जाग्रत होती है। 
तहुंपरान्त संसर्ग के कारण उस हृदय में सहृदयता उत्पन्न होती है. श्रौर फिर 
वह ग्रात्म-सुधि खोकर आत्मोत्सग्ंता में लीन हो जाता है।* इसके प्रनन्तर जब 
निया 
१. प्रियप्रबास १६४१-४२ 
३. निप्फामी है, प्रणय-शुचिता-मू्ति है, सात्यकी है। 

होती पूरों प्रसिति उसमें श्रात्म-उत्सर्ग की है। १६६३ 


६. श्रादी होता गुण ग्रहण है उक्त सद्तृत्ति द्वारा ! 
हो जाती है उदित उर में फेर श्रासंग-सिप्सा। 
होती उत्पन्न सहृदयता बाद संसर्ग फ्रे है । 
पोछे जो क्रात्म-धुषि लसती श्रात्म-उत्सगंता है । १६६७ 


[ २२६ ] 


उसके हुदय मे झ्ात्मोत्सगं की भावना जग जाती है तद उस्ते सम्पूर्ण पदारयों मे 
भपना ही स्वरूप झलकने लगता है झौर सभी पदाये अपनी ही झात्मा के भ्रग 
दिखाई देने लगते हैं। फिर वह दूसरो की सेवा-सुथूघा को भी अपनी ही सेवा- 
सुथूपां समझने लगता है भौर दूसरो के लिये किये गये त्याग को भी घपने ही 
झिये किया गया त्याग जानने लगता है। कवि ते इस तरह प्रियप्रवास' से 
भात्मोत्सर्ग के महत्व को प्रदक्षित करते हुए मानवों को स्वार्थ के सकुचित 
दायरे से निकल कर परार्थ के जिस विशाल क्षेत्र मे पदार्पण करने की प्रेरणा 
प्रदाव की है, वह भ्रत्यत उपयुक्त एवं समीचोन है तथा मालव मात्र का 
कल्याण करने वाली है| 

(५) विश्ववधुत्ब--मानव भ्रहकार का पुतला है। बहू इस भरहकार 
के वश्ीभूत होकर ही घर, परिवार, सभा, समाज, राष्ट्र, देश प्रादि के 
निर्माण में तत्पर हुआ है भौर इसी के परिणामस्वरूप उसने भपने सुख एव 
भानद के लिए नाना प्रकार के साधनों का भ्राविष्कार किया है। झाज विश्व 
में जितने कुटुम्ख, विरादरी, जाति, सम्प्रदाय झ्रादि दिखाई दे हैं, वे भी 
मानव के भरहकार से ही निर्मित हैं। इसीलिए महाभारत में कहा गया है कि 
समूचे कुल की भलाई के लिए एक मनुष्य को त्याग दे, गाँव के हिंत के लिये 
एक परिवार को छोड दे, देश की भलाई के लिए एक गाँव को छोड दे और 
भात्मा के उद्धार के लिए सम्पूर्ण पृथ्वी का ही परित्याग करे ।१ उक्त कथन 
में क्रमश प्रहकार को त्यागकर मानव को विश्ववधुत्व की भावना को ग्रहण 
करन की प्रोर सक्रेत किया गया है सौर दताया गया है कि भात्मीयता प्रथवा 
भात्मा का प्रसार हो जगत म सर्वश्रेष्ठ है। उसके लिये यदि हमे भ्रपना सवस्थे 
त्याग करना पडता है, तो उससे भी कभी पराड्मुख गहीं होना चाहिए । 
भाषायं रशामघत्द शुबद्ध ने भी धर्म के स्वहप का विवेधन करते हुए समझामा 
है कि ' किसी परिप्रित वर्ग के कल्याण से सम्बन्ध रखने वाले घर को अपेक्षा 
विस्तृत जनसमूह के कल्याण से सम्बन्ध रखने वाला घम उच्चकोटि का है धर्म 
की उच्चता उसके लक्ष्य के ध्यापकत्व के अनुसार समझी जाती है। गृहर्म 
या कुलघर्म से समाजधर्म श्रेष्ठ है, समाजघम से लोकघम, खलोक्पर्म से विश्वधर्म, 
जिसमे ध्मे अपने शुद्ध और पूण्णे स्वरूप मे दिखाई पडता है।* शुवलजी ने भी 





१ टत्यजेत्‌ कुलादें पुरुष ग्रापस्थाययें कुल त्यजेत्‌ ॥ हु 
ग्राम जनपदस्थायें आत्मायें घूथिदी व्यनेत्‌ | सपापवें, इशा११ 
२ चिन्ताम्रणि, भाग है, पृ० र८३ 


[ ३३० | 


यहाँ विद्वघर्म को महत्व प्रदान करते हुए यह संकेत किया है कि मानव की 
श्रेष्ठता विश्वधर्म को ग्रहण करने में ही है, जैसे महाभारत में भ्रात्मोद्धार के 
लिए सर्वस्व त्यागकर विद्वमय होने की श्रावश्यकता है, वैसे ही विश्वधर्म के 
लिए मानव को विद्यवंबुत्व या विद्वप्रेम में लीव होना प्रावश्यक है ) 
बिना विश्व-प्रेम को श्रपनाये हुए वह श्रहं के संकुलित दायरे से नहीं निकल 
सकता भीर न वह बिरादरी, कुटुम्ब, जाति, देश के सीमित विचारों को ही 
छोड़ सकता है। भारत के प्राचीन ऋषियों ने इसी विद्व-प्रेम की भावना को 
जाग्रत करने के लिये थहाँ झ्रारम्भ से ही मानव-मस्तिष्फ में ऐसे विचार 
भरने का प्रयत्म किया था, जिनमें सर्वत्र यह ग्राज सुनाई पद़ती थी कि “हम 
सभी सुखी रहें, सभी नीरोग रहें, सभी कल्याण के दर्णन मरें श्रौर किसी 
को भी कोई दुःख श्राप्त त हो ।”* इत बिचारों में स्पष्ट ही विश्वप्रेम की 
घोषणा सुनाई पड़ती है। इतना ही नहीं भारत के मनीपी कवियों ने इसी 
विश्व-बंधुत्व को जाग्रत करने के लिये लिखा है कि “यह भेरा है, कह पराया 
है” ऐसी तुच्छ भावना उन लघुचेतना वाले व्यक्तियों के हृदय में ही उठा 
करती है जिनकी दृष्टि संकुचित होती है, परन्तु जो उदार चरित्र वाले महात 
व्यक्ति होते हैं वे तो सम्पूर्ण बसुधा को एक कुदुम्ध भानतते हैं ।/* 


हरिश्रौषजी चे 'स्रियप्रवास' में भी इसी विद्यव्रेम एवं वसुधव कुटुम्भकस्‌ 
को सर्वाधिक महत्व प्रदान किया है। यहाँ कवि ने श्रीकृष्ण तथा राघा के 
लोकपावन चरित्रों द्वारा यह स्पष्ट दिसाया है कि वे दोनों ही प्राणी परिवार, 
कुदुम्व, विरादरी, जाति, समाज, वर्ग श्रादि की संकुचित इकाई से निकलकर 
श्रपने “श्र! को 'इंदं! में मिला देते हैं भौर इस जगत के कल्याण के लिये श्रपने 
व्यक्तिगत सुख, आनन्द एवं भोग आदि की परवा न करके सम्पूर्ण समाज एवं 
सम्पूर्ण विश्व के हित में लग जाते हैं । यह बिद्वव प्रेम श्रोकृष्ण को तो श्रपने 
प्रियजन, परिजन एवं प्राणों से भी श्रधिक प्रिय राधा तक को दोड़ने के लिए 
बाध्य कर देता है श्रौर इसी ब्रिशवग्रेम के वश्ीभुत होकर राधा अपने श्राणों 
से भी भ्रविक श्रिय श्रोकृष्ण को छोड़ते हुए तनिक भी संकोच नहीं करती 





१. सर्वेष्पि चुलिन: सन्त, सर्वे संन्तु निरामया। 
सर्े मद्राणि पदयस्तु, मा कविचयू ठुखमागूसवेत । 

२. प्रय॑निषः परोवेत्ति गणना सवुचेतसाम्‌ । 
उदारचरितानात्तु वसुधेव कुट्म्वफम्‌ ॥॥ 


[३३१ ॥ 


ठया प्यारे जोदें जग हित करें गेह चाहें न झ्रावें'* कहती हुई एक ऐसे प्रात्म- 
सतोच में निमग्न दिखाई देती है, जो उसे विश्वघर्म का भ्नुयायी दता देता है 
भौर जिसके कारण वह सम्पूर्ण जगत को झपना ही क्ुटुम्ब समझने लगती है। 
यह विश्व प्रेम बडा ही अनुपम एवं महान्‌ है। इसके उदय होते हो मानव 
प्रसाधारण गुणों कौ हृदय मे स्थान देवा हुप्ला ससार के सम्पूर्ण पदार्थों मे 
प्रपता हो रूप देखने लगता है, सभी को अपना समझते लगता है भ्ौर उसमे 
प्रात्मीयता इननी अधिक भर जाती है कि ससार के प्राणियों की सेवा-्सूथूपा 
विसो अन्य की सेवा नद्दी शात होती, प्रषितु दूसरों का भी दुख अपना ही 
जान पडता है दूसरों की कठिनाइयाँ झपनी जान पदती हैं झौर वह सच्चे हृदय 
से दोन दुलछियो के कघ्टी का तिवारण करने मे ही भच्चे प्राननद का भवनुभेव 
करन लगता है ।* हरिप्रौथजी के इस विश्वप्रम एवं विश्ववन्धुत्व का स्वर 
प्रियप्रवास' में इतना झधिक' व्याप्त हैं कि पक्ति-पक्ति में से उसकी मधुर गूंज 
सुनाई पडती है । यहाँ कवि ते विश्व बधुत्व का निूपण इस उद्देश्य से किया 
है कि प्राधुनिक भ्रमित मानव इस विवारधारा को अपनाकर इस 'म-मोर', 
लुतोर' अप्वा मफनेनपपये! की सकुचित हम को छोड़कर हुध उप्नत एव 
उच्च भूमि मे पहुँचने का प्रयत्त करे झोर जगत के दब्द्दों से मुक्त हौकर 
प्राणियों के कह्याण काय में अग्रसर हो सके । प्रतेएुब प्रियप्रवास में विश्व- 
बन्बुत्व का विरूपण मानव-कल्याण के साधवरूप मे ही हुमा है भौर उसे 
भ्रपताकर निस्‍्सदेह मानव परमसुक्ष एव परमथ्मान्ति को प्राप्त कर सकता है। 
(६) परोपकार--सस्तार का प्रत्येक प्राणी 'मह' में लीन होने के 
कारण सर्देव भपने सुख, अपने आनंद, प्पनी शालि, अपनी अतक्षता श्रदि के 
बारे में हो सोचा करता है। वह दूसरो के सुख, शान्ति आानद प्रादि के बारे 
में बहुत परम सोचता है। जानवरों में तो यह ममत्व को भावना और भी 
पश्चिक होती है । परन्तु कुछ जानवर ऐसे भी होते हैं जिनमे दूभरा की भाई 
करते का स्वभाव निसर्ग सिद्ध होता है। फिर भी मानव जानेवरो से भ्रधिक 
चुद्धि-सम्पन्न है। इसी कारण वह अपने झौर पराये के बारे में झधिक सोचता- 
विचरता है! किन्तु भारतीय जीवन मे ममत्व भ्रथदा अपने ही अपने बारे से 
एक मात्र सोचने को भ्रधिक महत्व नहीं दिया गया है । यहा अपनी अपेक्षा 
दूसरा के हिंत या दूसरो के उपकार करते की और प्रारम्भ से हौ भाग्रह किया 
५ नम तपन्स 3 ता 
१. प्रियप्रवास १६६८ 
२... प्रिषप्रवास १६१०४-१०५, रेण२६-४७॥ 


[ ३३२ ] 


गया है। मेघ, फल वाले वृक्ष, नदी. सरोवर आदि के उदाहरणों द्वारा प्रायः 
यह समझाया गया है कि जिस तरह नदी, मेघ श्रादि दूसरों के हित के लिए ही 
सारा कार्य किया करते हैं, उसी तरह मानवों को भी श्रपनी प्रपेक्षा दूसरों के 
हिंत का अधिक ध्यान रखना चाहिए । जैसा कि वहाँ कहा भी गया है कि 
नदियाँ कभी श्रपने जल का पान स्वयं नहीं करती, वृक्ष भी श्रपने फलों को 
स्वयं नहीं खाते, श्रौर मेघ भी श्रपने हित के लिए ही पृथ्वी पर वर्षा नहीं फरते, 
परन्तु दूसरों का उपकार करने के लिए उक्त सभी कार्य करते हैं। प्रतएच 
परोपकार ही सज्जनों की विभूति है ।/१ मनीपी भरत हरि ने भी श्रपने नीति- 
शतक में इसीलिए लिखा है कि "कानों की शोभा स्वर्णकुंडलों से नहीं होती, 
श्रपितु सच्छास्त्रों के श्रवण से होती है । हाथों की घोभा स्वर्ण-कंकण के 
पहनने से नहीं होती, श्रपितु दान करने से होती है | इसी तरह घरीर की 
शोभा भी चन्दन भादि के लेप द्वारा नही होती, भ्रपितु दीन-हीने प्राणियों के 
हेतु परोपकार करने से होती है ।/* प्रतएव इसी परोपकार का महत्व घोषित 
करते हुए यहाँ यह कहा गया है कि 'प्रठारह पुराणों में महपि व्यास ने केघल 
दो हो बातें वत्ताई हैं कि परोपकार पृषण्यकार्य है प्रौर दूसरों को पीढ़ा देना 
पाप है (३ इस तरह भारत के मनीपियों में परोपकार के महत्व को प्रत्यंत 
तीब्ता के साथ अ्रंकित किया है । 

हरिप्रोवणी ने अपने 'प्रियप्रवास' में भी इस परोपकार की भावना को 
जन-कल्याण के लिये श्र॒त्यंव उपादेय सिद्ध किया है। इसोलिये श्रीकृष्ण के 
प्रधिकांश उन कार्यों का उल्लेख “प्रियप्रवास' में किया गया है, जिनमें 
प्रोषकार फी महत्ता विद्यमान है । जैसे, कालौवाग से ब्रज के जीवों की रक्षा, 
भयंकर वर्पा से गोवर्द्धव पर्वत पर ब्रजजनों की रक्षा, तौब्र दावाग्मि से गोपों 
एवं गोपालों की सुरक्षा आदि | यहाँ कवि ने श्रीकृष्ण के परोपकार सम्बन्धी 
कार्यो का इतना विद्वद वर्णन किया है कि उन्हें देखकर कवि की भावना का 
स्पष्ट पता चल जाता है कि वह परोपकार को मानव-जीवन के वाल्याण के 





१. पिवन्ति नद्यः स्वयमेव नाम्मः, स्वयं न प्राइम्ति फलानि वृक्षाः। 
घाराधरो न्रपंति नात्महेत्ोग, परोपकारायसर्ता विभूतयः ॥। 
२. शोन्न धुत्तेनेद न कुण्डलेन, दानेव पाणिन तु फंकृणेन । 
विभाति फायः खलू सज्जनानां, परोपकाराय न तु घच्दतेन !। 
३. धष्दादश पुराणेपु व्यासत्य वचनदयम्‌ । 
परोपक्वारः प्रण्याय परापाथ परपीदनस्‌ ॥ 


[ ३२३ ] 


लिये दितना महत्वशाली समझता है। यह परोपकार की ही कपा है कि छोटी 
ही अवस्था में श्रीद्ृष्ण नृरल बन गये थे और व्रज्ञ मे महात्मा के छप में 
अपिद्ध ये । यहूं परोपकार को ही महिमा थो कि सतानहीन व्यक्ति श्रीकृषा 
को पाकर भपने को सतातवान समझते थे और सतानपान व्यक्ति भपनों 
सतान की भपैक्षा श्रीकृष्ण पर ही भ्रधिक भरोसा रखते थे। यह परोपकार 
की हो भद्टत्ता थी कि वे ब्रज के जिस कसी घर में भी जाते थे, वही वे 
अत्यधिक मान प्राप्त करते थे भौर पूजे जाते थे ।१ यही बात राधा के बारे 
मे भी है। राघा ने भी श्रीकृष्ण के परोपकार ब्रत को उसी तरह झपवाकर 
दिन राह प्राणियों की हित चिन्ता प्रारम्म कर दी थी और विरत्तर 
परोपकार में लीन रही पाती थी । उसके परोपकर ने हो राघा को गेंद स्‍ौर 
ग्रश्चोदा को प्राणप्रिय पुत्री बना दिया था , परोपकार ने ही राघा को गोप- 
गोपियों एवं गोप-बालको वी कष्टहारिषी देवी बना दिमा था भौर परोपकार 
ने ही राधा को सफ्जनों के सिर की छाथा, खत्नों की शासिका, कगाप्ों की 
परभनिधि, पीडितो की भौर्षाघ, दीनो की बहिन, भनायाओतों की जनेनो, 
बजभुभि कौ आाराध्या भौर विश्व की प्रेमिका बता दिया था )९ इस तरह 
कवि ने परोपकार के महत्व का प्रदर्शन करते हुए महू सकेत किया हैं कि 
मानव यदि अपना जीवम उन्नत बनाना चाहता है, यदि वह जीवन मे सुख 
और ध्ान्ति चाहता है, पदि उसे महत्व एवं गौरव के साथ-साथ जौवन में 
पअभीष्ट फल की पाकाक्षा है भौर यदि वहे सच्चा मानव दनना धाहता हैं, 
हो उसे दीन-हीन, भत्यव पतित एवं तिरस्कृत प्राषियों से लेकर संसार के 
सभी व्यक्तियों का उपकार करना चाहिए प्ौर कभी किसी के भ्पकार के 
बारे मे नहों सोचना चाहिए, क्योकि इस परोपकार से न वेवन्न एक मानव 
जीवन वा ही उद्धार होता है, श्रपितु विश्व भर का भी कल्याण होता है| 
अंत परोपकार मानव क कल्याणनहेदु भत्यत महत्वपूर्ण साधन है। 

(७) विष्काप्त भक्ति--भक्ति एक ऐसी साधना है जो किसी भादश को 
सम्मुख रखकर उसके गुणी को ग्रहण करने के लिए की जाती है। इसके द्वारा 
अक्त प्रपने अभीष्ट की छिंद्धि करदा है भोर भपने उपास्य के भत्यत सामीष्य 
भाव को प्राप्त करने को चेष्टा करता है। इसोलिए प्राय' कहा यया है कि यो 
जिस देवता दो भक्ति करता है उसके हृदय में उठी के प्रति श्रद्धा उत्तन्न 








१ प्रिपप्रवास ११४ए८-६१ 
२ वही १७३६ ४६ 


! ञ् 
होती है घोर उसी देवता के स्वभाव एवं गुणानुसार उसे ४ 
। प्रायः घद्धा प्लौर प्रेम के योग को भक्ति व 
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घार रूप बताये गये 
सै प्रभिप्राय 
निवारण के 


हूँ :--श्रार्त, जिज्ासु, भर्घाथी घोर जानी ।* इनमें से प्रार्त्त भक्त 
जो किसी मंकड हु 











भक्त वे होते हैं, जो श्रनन्वभाव से इच्छा नन भे न रखकर 
अपने इप्टदव का नजन किया करते 


सर्वश्रेष्द भक्त द्ानी ही 
कहलाता है रि 
को। सानसे 
तो स्थिर दुढ्धि 


मरतर्पषन तछा१६ 
झिप्य्ते 
मर प्रिय: वछया१७ 
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उनकी उशसना एवं ब्रेम में भगत रहता है। वह जानता है कि मेरा प्रभु समी 
भाणियों मं विराजमान है. सभी पदार्थों मे बसा हुमा है और चराचर जगत 
ह्प है | इसीलिए ने वह किसी वा प्रिय करता है भौर न किसी से वभी 
इप रखता है, भ्रवितु तभी प्राणियों के प्रति भनस्य प्रेम रघता हुआ सम्यकू 
बुद्धि, घुभप्रेरणा एवं परमशान्ति के स्ताथ भगवाद्‌ के भजन मे लीन रहा 
भावा है । गीता भे कहा गया है कि ऐसे भक्त घर्मात्मा होने के कारण शौप्न 
ही शाइवत्‌ शान्ति को प्राप्त होते हैं वे भ्रमर हो जाते हैं भ्रौर स्त्री, वेइय, शूद् 
तथा धन्य पापयोनि में उत्पन्न क्‍यों न हुए हो, शौष्न ही भगवातु की शरण में 
पहुँचकर परमगंति को भी प्राप्त होते ११ 

हृरिश्रोषजों ने भी मानव जौदन कौ उन्नति एवं प्रभीए सिद्धि के लिए 
उ्त निष्काम भक्ति को ही सवश्रेष्ठ बताया है। भ्रापवा वहुता है कि ऐसी 
निष्काम भक्ति ही मानव घरीर द्वारा किये जाने वाज्ले सम्पूण कार्यों में सबसे 
प्रधिक दिव्य होती है ५६ शुम निष्दाप भक्ति दाश ही मानव जगत के जीवर 
को तथा प्राणियों के वास्‍्तविक स्वरूप को जास सकता है भौर इसी के द्वारा 
अपने माता पिता, गु एवं प्रत्यत प्रिय जन के करयाण करने की प्रेरणा जाग्रत 
होती है ।३ पद यदि कोई व्यक्ति एक कल्पित मूति बनाकर शत दिने उस्ती के 
पदसेवन ्रादि में लोन रहा आवे तो बुद्धि यही कहतो है कि वह उपासक उसो 
मूर्ति के समान चने जायेगा, उम्ममे उदारता, भात करण की विशालता अथवा 
समरत प्राणियों से प्रेम को भावना भ्रादि उन्नत विचार जाग्रत नही हो सकते ) 
इसी लिए हरिप्रौधजी के विचार से सर्वोत्तम भक्ति वह है जो जगत के सम्पूर्ण 
प्राणियों, मदियी मा झरनों, पर्षतो, शताजेधियों, वृक्षों भ्रादि को उस्त 
विश्वात्मा का रूप मादकर उनकी रक्षा, पूजा, उनका यथोचित सम्भान एवं 








१ क्षितप्र भर्दात घर्मात्मा शाश्वच्छान्ति निषन्छति॥) 

कोस्तेव अति जलीहि न॑ में रक्त अधध्यत्ति? 

मां हि पार्य व्यापाणित्य येई्पि सपु परापयोगया। 

स्त्रिमों वेध्यास्तथा शृद्रास्तेशप थान्ति परा गतिसु शध्र३-३२ 
२ धास्त्ों मे है लिखित प्रभु की भक्ति निष्काम जो है । 

सो दिव्या है मनुज-तब की प्व-ससिद्धियों से ॥१६ ९१३ 
६ जगत जीवन प्राणस्वरूप का निज पिता जनती गुद झादि का। 


स्वप्रियरका प्रियलाधन भक्ति है। वह भ्रकाप महा क्सतौय है। 
र्द्रश्ण्् 
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सेवा भ्रादि के रूप में की जाती है।' ऐसी ही भक्ति द्वारा हृदय में राघा के 
समान उदार भाव जाग्रत हो सकते हैं, ऐसी ही भक्ति राघा की तरह परपीड़ा 
के जानने के लिए तथा उसे दूर करने के लिए उत्सुक बना देती है, ऐसी ही 
भक्ति मानव को ऊपर उठाकर दीनवन्धु की श्रेणी में ले श्राती है श्रौर ऐसी ही 
भक्ति द्वारा एक साधारण व्यक्ति भी सच्चा स्नेही, सच्चा सखा, सच्चा प्रेमी, 
सदय-हृदय, प्रेमानुरक्त एवं विश्वप्रेमी वनकर जगत में द्ान्तिधारा वहाता हुश्ना 
परमसुख एवं प्रमशान्ति को प्राप्त करता है तथा भश्रन्त में सम्पूर्ण प्राणियों या 
कल्याण करके परमगति को प्राप्त होता है। इसी कारण हन्श्रीधजी ने 
निप्काम भक्ति को गहत्व देते हुए उसे मानव जीवन के श्रभ्युदय के लिए 
श्रत्यावश्यक माना है । 

(८) निस्स्थार्य सेवा--मानव-मानव के थीच पारस्परिक सम्बन्धों को 
सुदृढ़ बनाने में यह सेवा भाव श्रत्यघिक सहायक सिद्ध हुआ्ला है। इसकी श्रोर 
हमारे मद्ाधियों का ध्यान श्रत्यंत प्राचीन काल मे हो गया था | पहले प्रायः 
यह देखा जाता था कि प्रत्येक प्राणी स्वार्थ में श्रन्धा होकर केवल श्रपने मुख 
एवं प्रपनि पेट की ही चिन्ता भे बेचैन दिखाई देता था। उसे न किसी के 
जीवन की परवा थी श्रौर न वह श्रपने से दुर्धत के जीवन को बुध महत्वणाली 
समझता था । “'जीवोजीवस्य भक्षणम्‌! वाली कहावत के श्रनुसार प्रत्येक जीव 
एक दूसरे का भक्षण करके श्रपनी उदर-पूर्ति में ही लगा रहता था। ऐसी 
भयंकर स्थिति को देखकर ही भारतीय मनीषियों ने सेवा भाव को महत्व 
देना प्रारम्भ किया। पहले तो स्वार्यमयी सेया का ही प्रचार हुआ। माता-पिता 
प्रपने बच्चे का लालन-पालन इसलिये करते थे कि बह बड़ा होकर हमें सुस्त 
देगा । एक पथु की सेवा इसलिये की जाती थी कि बह या तो हमें दूध देगा, 
यथा सवार के काम श्रायेगा श्रववा हल जोतने में सहायक होगा । परन्तु श्रागे 
चलकर समाज मे चार प्राश्रमो को स्थापना हुई। इनमें प्रथम प्रह्मचर्य श्राश्षम 
में व्यक्ति सर्वप्रथम सेधा-भाव की थिक्षा ग्रहण करता या। बह श्रपने माता-पिता 
यथा गुरुजनों से इस भाव की प्रेरणा खेता था और ग्रहस्थाश्रम में प्रवेश 
करते ही उसे इस सेवा भाव को कार्य रुप में परिणित करने का प्रवसर प्राप्त 





१. विद्वात्मा जो परम्त प्रभु है रुप तो है उसो के 
सारे ध्राणी सरि गिरि जता चेलियाँ दुक्ष नाना। 
रक्षा पूजा उचित उनका यत्म सम्मान सेवा। 
भावोपेत्ता परस प्रभु फो भक्ति सर्वोत्तमा है।१६११७ 
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होता था । गृहस्थाश्रम में वह भपने भ्प्त भौर घन से समाज के प्राणियों 
की सेवा करता था। पुन वामप्रस्थ एवं सन्यास पश्राश्रमों में प्रवेश करके वह 
तन, मन झौर वुद्धि से एकमात्र समाजे कौ सेवा में ही भ्रपता जीवन-यापन 
करता था। इस तरह इस मेवा-भाव को भत्यत प्रयोगात्मक रूप देकर 
भारतीय ऋषि-परहियों ने यहाँ के जीवन मे से पशुता एवं दानवता के भाव 
निकालकर उनके स्थान पर मानवता के शुद्ध विचारों की स्थापना को थी । 
परस्तु मानव तो ्रात्मार्थी है, वह प्राय अपने लाभ एवं भपने सुख के लिये हो 
किसी कौ सेवा करता है उसमे निस्स्वार्थ भाव का प्ाना भ्रत्यत कठिन है। इसी 
कारण प्राज सत्र स्षर्ष, युद्ध हलचल, ऋन्‍्ति भादि दिखाई देती हैं। फिर 
भी इस निर्स्थारयं सेवाभाव को जाग्रत करने के लिए सर्देव प्रयत्न होते रहे हैं। 
महात्मा गौतम, महात्मा गाघी भ्रादि देश सुघारको, कवीर, छुलसी, सूर भादि 
कवियों और रामतौर्य विवेकानद, भर्रावद भादि सतो ने भ्रपने अपने विचारों 
द्वारा जनता में तिसस्वार्थ सेवा-माव को जांग्रत करने का अक्ष्येत सराहुनीय 
कार्य किया है। 
हृरिओौधजी ने प्रियप्रवास में भी इस सेवाभाव की महत्ता को सर्वाधिक 
घोषित किया है। उन्होंने कृष्ण भौर राधा के स्वायं-रहिंत कार्यों का विघरण 
प्रस्तुत करते हुए यह दिलाया है कि कोई भी व्यक्ति उसी समय 'महात्मा' था 
"नु-रत्त' हो भकता है जब बह श्रीकृष्ण की तरह निसस्‍्वार्य भाव से श्ात्तें 
प्राणियों की पुकार सुने, दोनों वो दुष्दात्माओरो से रक्षा करे, सतप्सो को 
सॉल्वना बेँधायें, माता पिता एवं गुरुजनों को सुख देते का प्रयत्न करे भ्रभ्वा 
रोगी दुखो एवं भ्रापदग्रस्तों की सच्चे दृदय से सेवा करे ।१ इसी तरह बोई 
व्यक्ति समाज मे पूज्य एवं श्रद्वेय तभी वन सकता है जब वह राघा को तरह 
निरस्वार्थ भाव से मूछित एव सत्त प्राणियों को गोद में लेकर जल के छीदे 
मारकर पथंवा प्यजन डुलाकर उन्हें सचेत बनाने का प्रमत्न करे, भाकुल एव 
विलखते प्राणियों के सताप को दुर करे, वष्ठ से भूमि में लोब्ते हुए प्राणियों 
की घूल पोककर उन्हें शान्ति पदान करे, मोहमस्व प्राणियों का सिर सहज्ञाकर 
अपनी गोद मे सुलाये, विसी की रोमाच॑कारों झाहें थुनवर इसके धर जावर 
सात्वना दे, झोक में निम्न प्राणियों को भ्रच्छे ग्रच्छे उपदेश पूर्ण बचत कहकर 
धैयें बंधाये, मलिन एवं ध्यथित द्वालकों को खिलौने शादि देकर या खेल में 
१. प्रियप्रवास १२७८-८७ 
श्र 


[ रेहेक ) 


लगाकर प्रसन्न वनाये, विरह-व्यथित प्राणियों को नाना युक्तियों से सात्वना दे, 
पारस्परिक कलह को दूर करें, मत को मस्िनता को निकालदे, टृदय में 
सहुदयता का भाव भरे और चित्तित प्राणियों के घरों में शान्ति घारा बहाने 
का प्रयत्न करे ।* इस तरह हरिश्रौषजी ने निरस्वार्थ भाव से की गई सेवाश्रों 
का महत्व प्रदर्षित करवे के लिये ही श्रीकृष्ण भौर राधा के सेवा-कार्यों का 
श्रत्यंत विवरण के साथ उल्लेख किया है श्रौर बताया है कि इस भिस्स्‍्वार्थ 
सेवा द्वारा ही मानव अपने परिवार, समाज एवं राष्ट्र में सुख् श्रीर धान्ति 
की स्थापना कर सकता है तथा परमसुख एवं शान्ति को प्राप्त करता हुआ्ना 
भ्रपवे जीवन के श्रभीप्ट कल्याण को भी प्राप्त कर सकता है। 

(६) फत्तंब्यपरायणता--मानव अपने जीवन में उसी क्षण उप्नत्ति एवं 
कल्याण को प्राप्त कर सकता है, जब वह अपने नियत कर्त्तव्य का परुर्ण््ण से 
पालन करे प्रौर कर्तव्य से कभी विमुख न होकर जीवन-यापन करे | भारतीय 
जीवन को समुन्नत बनाने के लिये पहले समाज के व्यक्तियों के कुछ फर्तंव्य 
निदिचत किए गए थे | जैसे ब्राह्मणों का कर्त्तव्य था--वेद पढ़ना-पढ़ाना, यज्ञ 
करना-कराना, यम-नियम की साधना द्वारा आात्मविकास के मार्ग में श्रश्नसर 
होना, मानव-रिपुत्रों का दमन कर समाज के सामने प्रच्छा प्रादर्श उपस्थित 
करना श्रादि ।* इसी तरह क्षत्रियों के कर्तव्य थे--श्क्ति का श्रच्छा विकास 
करके वीरत्व को घारण करना, समाज की रक्षा करना, पैर्य धारण करता, 
व्यवहार-कुशल होना, युद्ध से न भागना ग्रादि ।३ बैद्यों के लिये बताया गया 
था कि वे वेदादि का श्रध्ययन करें, यज्ञ शरौर व्यापार करें, कृपि-कर्म श्रीर पदु- 
पालन में लीन रहें, दान दें श्रोर साधारणतया ब्याज पर ऋण दें ग्रादि ।४ इसी 
तरह घूद्रों के लिए भी कर्त्तव्य निश्चित किया गया था कि वे सदैव समाज के 
इन तीनों वर्णों की श्रसूषा-रहित सेवा करें ।" इस कर्तेव्य-निर्धारण के पीछे 
यही रहस्य था कि समाज का कोई भी व्यक्ति श्रकर्मण्य बनवार जीवन व्यतीत 
न करे श्रौर सभी व्यक्ति स्देव कर्च॑व्यों में लीन रहें । साथ ही जो जिस कर्म 
के योग्य था वह उसी कर्म में लीन रहकर स्देव श्रपनि वर्ग के लिए नियत्त 
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कर्तव्य का पालन करता रहे यही विचार तत्वालीन वर्ण व्यवस्था कौ प्रातरिक 
भावता में छिपा हुआ था । जिस तरह कत्तेब्य के भाघार पर वर्ण-व्यवस्थां 
की योजना की गई थो, उसी तरह कर्त्तव्य को सम्मुख रखबर ही प्राश्रय- 
व्यवस्था की गई थी। व्रह्मचयं, ग्रहस्थ, वानप्रस्थ एवं सन्यास॒ श्राश्नमों का 
मूलाघार भी कत्तेव्य था। इसम भी बचपन से लेकर मृत्यु पर्यन्त मानव-जीनव 
के कत्तेंव्य निर्धारित किये गये थे और मानव के लिये भ्रपता जीवन सम्यक्‌ रुप 
से व्यतीत करने की व्यवस्था की गई थी। जैसे ब्रह्मचर्याक्रम मे स्थित एक बालक 
को वेदाध्ययंत, बह्मचर्या, झग्निचर्या, भेक्षचर्या भादि शझावश्यक कत्तंव्य बताए 
गए थे। गृहस्थाथम में स्थित व्यक्ति दे लिए ऋषिऋण, देवऋण पिलुऋण एव 
सुक्कुण से मुक्त होने के लिए नित्य ब्रद्मयज्ञ, देवयज्ञ, पिछुयज्ञ, भूतयज्ञ भौर 
भ्रतिधि यज्ञ नामक पचमहायज्ञ करने पड़ते थे। इसी तरह वानप्रस्थ एव 
सन्यासियों के लिए इन्द्रिव-सयमपूर्वक अपने उपदेशों एव सतुलित विचारों 
द्वारा मानवों वा वल्याण करते हुए मोक्ष-साधन के हेतु नियत कत्तेंव्यों का 
पालन करमा पड़ता था। इस प्रकार भारत में मातव-जीवत को स्येमित, 
सतुलित एंवं सुव्यवस्थित बनाने के लिए कत्तेब्यपरायणना पर भ्रत्यधिक जोर 
दिया जाता था भौर प्रत्येक मानव को निश्चित करत्तंव्यो का पालन करना पढता 
था। इस व्यवस्था मे भले ही कुछ सकीर्णता झ्ाज दिखाई देती हो, परल्तु 
तत्कालीन परिस्थिति के विचार से ये सभी वातें भत्यत उपयोगी एवं उपादेय' 
दिखाई देनी हैं। इतना ही नहीं इनबा पालन यदि भ्राज भी किया जाय, 
तो मानव प्रशान्ति एवं संघर्ष से विमुक्त होकर सहज सुख एवं परम शान्ति 
को प्राप्त कर सकता है। जो भी हो, मानव जीवन के लिए जो-मो फ्त्तेब्य 
पपैक्षित हैं, उनके करने से वह भनायास॒ ही महज सुख प्राप्त करता है भौर 
उसे प्रध्िक वठिवाइयों का भी सामना नहीं करना पडता । 

कहने की भावश्यकता नहीं कि हरिप्रोधजी ने भी प्रियप्रवास! मे 
सावव को कल्याण वी झोर श्रग्रमर होने के लिए सर्वाधिक बल कर्त्तव्य- 
परायणता पर ही दिया है | उनके चरित्रनायक श्रीकृष्ण के मुख से कई स्थलों 
पर सुनाई पडता है कि मानव को शपने कर्तव्य से कभी चिभुस नही होना 
चाहिए। भपने समाज या अपनी जाति पर यदि सरठ भरा पडी हो तो उस 
समय सकट से मुक्त करना ही मानव का प्रधान कर्तव्य है, उस क्षण यही उसका 
प्रमुख धर्में है. कि वह तव-मन-घन से स्वदेश या स्वजाति के उद्धार का प्रयूटत 
करे) उस समय यदि वह दूसरो को बचा लेता है, तब तो उसके कर्तव्य का 
पूर्ण पालन हो जाता है भोर यदि विसी कारण उसकी मृत्यु हो जाती है, तो 
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भी कत्तैथ्य-्पालन के कारण उसे विद्व में सुकरी्ति प्रात्त होती है।' हरिश्रौधजी 
का यह स्पष्ट मत था कि चेप्टारहित जीवन व्यतीत करने की श्रपेक्षा सचेष्ट 
होकर मरना सदैव सुंदर होता है ।* यदि देश या जाति पर विपत्ति श्राई हुई 
हो प्रौर सभी प्राणी भयभीत हो रहे हों, उस समय पुरुष को कभी शिथिलता 
नहीं दिखानी चाहिए | उसे तो वीरों के समान श्रागे बढ़वार निर्मयत्त सहित 
विपत्ति का सामता करना चाहिए और याद रखना चाहिए कि संसार में 
विजय और विभूति उसी व्यक्ति को प्रात होती है, जो भ्रपने कर्तव्य पर 
प्रारढ़ होकर दृढ़ता के साथ कठिनाइयों एवं विध्मों का सामना करता है भौर 
प्रतिहन्द्रता से किचित्माश्न भी नहीं घवड़ाता, वरत्‌ उचित प्रयत्नों एवं धैर्य 
सहित संकटों में श्रागे बढ़ता रहवा है !१ इतना ही नहीं कवि ने श्रीकृष्ण की 
करत्तव्य-निष्ठा का सुंदर एवं सजीव चित्रण करते हुए 'प्रियप्रवात्त' में यह 
दिखाने की चैष्टा की है कि मानव भ्रपने समाज में उचित श्रादर एवं श्रेप्ठ 
सम्मान का भ्रधिकारी उसी क्षण होता है, जिस क्षण वह श्रपने हृदय में यह 
निश्चय कर लेता है कि मुझे श्रपने नियत कारततव्य झा पालन सर्देव करना है 
और किसी लोन, स्वार्थ या मोह भ्रादि में लीन होकर कभी देश या समाज 
को धोखा नहीं देना है। यहाँ श्रीकृष्ण की यही विभेपता प्रारम्भ से श्रंत तक 
भ्रंकित की गई है कि वे भ्रपने नियत कर्तव्य के सम्मुस माता की ममता, 
पिता का दुलार, प्राणप्रिया का पुनीत प्रेम, सखाओं का स्नेह प्रादि सभी का 
चलिदाव कर देते है श्रौर समाज-हित या खोकहित के लिए श्रपते कत्तेब्य पर 
प्रारृढ़ होकर गोकुल से सधुरा और मथुरा से द्वारिवा कीओ्रोर ही बदाबर 
ते चने जाते हैं। निम्मदेह यह वत्तंव्यपरायणता की भावना मानथ-जीवन 
का मेरुदंट है, दसके बिना न मानव में मानना श्राती है. श्रौर त वह किसी 
प्रकार की उन्नति के लिये ही ध्रग्नमर हो सकता है। इसी कारण हरिप्रौधजी ने 
इसे 'प्रियप्रवास' में सबसे अधिक महत्व देते हुए श्रंकित किया है, इसीलिए 
इष्ण भ्रौर राधा दोनों पात्र यहाँ कर््तंव्यपरायणता की साकार मृत्तियाँ 
बचे हुए हैं शोर अपने-अपने कार्यो की सुंदर झॉँकियाँ दिसाते हुए यह स्पप्ट 
घोषणा कर रहे हैँ कि मानव को प्रत्तिप्ठा, मानव का छिंत श्लौर मानव का 
&८०+वरल्नकननननिदलन-+-+०५५ 
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श्रेय केवल करत्तेव्यपरायणता पर ही वि्भर है, क्योंकि इसी के परिणामस्वकूप 
एक व्यक्ति श्रीकृष्ण की तरह नूरत्व बन सकेता है भौर राघा को तरह किसी 
समाज का पूज्य एवं ग्राराध्य हो सकता है । 

(१०) प्रात्म-साक्षात्कार--अपने घास्तविक स्वरूप को पहुँचानना 
आत्तताक्षात्तार कहलाता है। भाज मानव की दशा यह दै कि वह प्रात्मतत्व 
से भ्रपरिचित होने के कारण अन्त एवं प्रशान्त होकर इधर-उधर भघकार 
में भटक रहा है। वह यह भूल गया हैं कि एक ही आत्मा समस्त प्राणियों एवं 
पदार्थों मे विद्यमान है। वही एकमात्र साधन है जिससे हमारी झाँखें देखने का 
काये करती हैं, कान सुनने का काम करते हैं नासिका मू घने का कार्य करती 
हैं, जिल्ला रस लेने का काम करती है पेड पौधे फलते-फूलते हैं, पक्षी कलरव 
करते हैं पशु फ्रानद-क्रीडा करते हैं इत्यादि | इतना ही नही यह प्रात्मतत्व ही 
स्वेत्र एकरूपता, समता, भ्रभेदता एवं भखइता स्थापित करता हुमा विद्यमान 
है। परन्तु प्राज हम भ्रात्मा के चास्तविक रूप को ही भूजे हुए हैं। उसका 
कारण स्पप्ठ है क्योज़ि यह ग्रात्या तो द्रष्टा है परन्तु ससार के दृश्यों में 
रमकर वह प्रपने को भूल गया है झौर दृश्य वन गया है | यह दप्टा उसी 

समय तक रह सकता है जिस समय तक यह समार के दृश्यों में श्पने को लौन 
करके भुनाता नहीं। यह प्ात्मा तो श्रोता है परन्तु ससार के भधुर स्वरो में 
लीन होकर इसने अपने श्रोतापन को सो दिया है और स्वय श्रेव्य वन गया 
है। ग्रत जब तक इस भ्रासक्ति को नही छोडता तब तक श्रव्य ही वना रहेगा, 
श्रोता नहीं बन सकता । यह ग्रात्मा तो कर्चा है, परन्तु ससार के नाना कार्यों 
में लीन होकर इंसने प्रवने क्तापित को भुदा दिया है भौर स्वयं कर्म बने 
गया है। प्रद जब तक यह अपते स्वरूप को नहीं पहुँचानता, तब तक कत्तों,न 
होकर करें ही बना रहेगा। ऐसे ही यह प्रात्मा तो खरष्टा है परन्तु आज प्रपने 
सृजन कार्यों मे इतना तमन्‍्य हो गया है कि स्वय सृष्टि बना हुआा है तथा 
अपने सध्यर्य को भूला हुआ दिखाई देता है । श्रव जब तक यह ग्रपने रूप 
को नहीं पहुंचाचता तव तक सृष्दि के दोषों से मुक्त नही हो सकता मौर ज्षष्टा 
के महत्वपूर्ण पद को प्राप्त नहीं कर सकता। इसी कारण सबसे अधिक 
विचारणीय बात यह है कि जो प्रात्मा कर्ता था, बह कर्म कैसे वत्त गया, 

जो दष्ण था वह दृश्य कंसे हो गया, जो सष्टा था बह सुष्टि क्यों बना हुप्रा 

है, जो श्ोतरा था, वह श्षत्य क्या होग या है मादि भादि। इसी बात से जाग्रत 

करने के लिए उनिषदों में कहा गया है--'द्म मोक्ता हैं, मोज्य बने हुए हैं 

हम का हैं, करमें बने हुए हैं। हम द्रष्ढा हैं, दृष्य बने हुए हैं । हम थोता हैं, 
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श्र्य बने हुए है । हम स्वामी है, भृत्य बने हुए हैं। हम राजा है रंक बने हुए 
हैं, इत्यादि ।/* इसका मूल कारण बया है ? यही कि ग्राज हग श्रपने 
वास्तविक स्वरूप को भूले हुए है। सांसारिक भाया-मोह ने हमें इस तरह 
अआत्ति में डाल रखा है कि हमें उस दिव्य ज्योति का साक्षात्कार नहीं हो 
पाता भ्रौर श्रहनिण हम अंबकार की श्रोर ही बढ़ते चले जा रहे है । ग्राज 
भ्रपने वाल्तविक स्वरूप को न पहुँचानने के कारण ही “ब्रन्थेत नीयमाना यथा 
अंधा” अ्रथवा "अ्रन्धा श्रन्धे ठेलिया दोनों कूप पहुन्त” थाली हमारी दया हो 
रही है । पारस्परिक भिन्नता, फूट एवं वेमनस्य बढ़ते चले जा रहे हैं भीर 
मानव प्रत्येक क्षेत्र में विरोध एवं विषमता का सामना कर रहा हैं। इसी 
आत्म-्साक्षात्कार के भ्रभाव के कारण श्राज भेद-भाव से उत्पन्न संधर्ष हो रहे 
हैं, इसी के परिणामस्वरूप मानव-मानव में सहज स्नेह नहीं दिसाई देता भ्रोर 
इसीलिए प्रतारणा, प्रवंचना, छल-कपट ग्रादि का बोलबाला है । 


हरिग्रौधजी ते मानव-जीवन फी इस विपमता को भली भाँति पहचात 

कर उम्को दूर करने के लिए अपने 'प्रियश्रवास' में इस 'प्रात्म-साक्षात्कार' की 
श्रोर श्रधिक ध्यान दिया है श्रीर बताया है कि 'जिसत तरह वायु का स्पर्ध 
होते ही जल में लहरें उठने लगती हैं, वैसे हो किसी न किसी श्रावेग के उठते 
ही घित्र भी विचलित हो उठता है श्रीर उस उद्देग से मनुष्य व्यधित हो जाता 
है ।९ उस क्षण जगत के नाना-हूपों को देखने के कारण बह व्यथित हृदय 
भ्रपने वास्तविक रूप को भूलता हुआ मोह-मग्न हो जाता है श्रौर इस इस 
भोह के कारण उसका चित्त श्रान्ति एवं उद्विग्नता का थ्विकार बन जाता है ।* 

यह भोह इतना बलवान एवं सुझ्षक्त होता है कि इसके बदच्चौभूत होकर मानव 
नाना भ्रकार के स्वार्थों, सरस-सुख की वासनाओं श्रादि में दूब जाता है तया 
प्रपने वास्तविक रूप को भूल जाता है।* उस क्षण बह द्रप्टा न होकर दुष्प, 
ज्धप्टा न होकर सृष्टि श्रौर कर्ता न होकर स्वयं कर्म रुप में परिणत होता 
हुआ इस जगत की माया में लिप्त ही जाता है । इसके लिए कवि ने सर्वप्रथम 
इस 'मोह' के विनाश की और संकेत किया है और “ऊँची न्यारी रुधिर महिमा 
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श्राय संस्कृति फे मूल तत्व, पु० घड-घ५ 
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बही १६५७ 
दही १६६३ 


(कह हक: “लक 


[ इ४३ ) 


मोह से प्रेम की है?" कहकर ससार के सभी पदार्थों एवं प्राणियों से प्रेम करने, 
जनमे भपना हो रूप देखते, उन्हे भ्रपता हो स्वरूप समझने शौर उनमे भपनी 
दी भात्मा का विकास देखने की सत्ताह दी है। इसी कारण कवि ने बताया है 
कि जिस समय मानव प्रात कालीन उपा को लालिमा भौर सम्ध्या की 
भ्रदुणिमा में भपनी भार्मा के ही सौंदर्य को झलक देखने लगता है। जिसे 
घमय भू गन्मालिक़ा मे उसे भ्पनी ही भलको का सौंदर्य भर खजन तथा भूगी 
में भ्पती ही भ्राँखों को सुद्धवि दीसने लगती है। जिस सभय बहु दाडियो मे 
अपने दाँतो की, बिम्बाओों मे भपने भ्रधरो को, केलो में अपने जघन की, 
सुर्य-चन्द्ध एवं वह्धि में प्रपनो ही दिव्य आभा को देखने लग जाता है, उस 
समय उसके हृदय में एक झऊ्भू [त अभिन्नता एवं प्रभेदता को भावता जांग्रत 
होती है भौर वह 'विश्व-प्रेम' में मीन होकर सम्पूर्ण विश्व लें भपती ही भाद्मा 
का प्रसार देखने लगता है ।* फिर यह अपमे में भौर विश्व में कोई भ्रन्तर 
नहीं देखता, भ्रपितु भिश्नता में भी प्रमिनता, भेद में भी प्रभेद भोर 
ृैत में भी भद्देत देखने लगना है। उमको दृष्डि ही बदल जाती है। घह 
भ्राह्मार्यी न रहुकर परा्ों हो जाता है. स्वायेरत न रहकर स्वार्योपरत हो 
जाता है, किस्ती का प्रषकारी न होकर सर्वेभुतोपकारी हो जाता हैईे भोौर हृदय 
में शास्ति की कामना करता हुप्रा इस “भव को प्यार की दृष्टियों से” देखने 
लगता है।४ उसे फिर सभी दुखी एंव सतप्त प्राणी झपना ही हप जाने पड़ते 
हैं। इसीलिए वह फिर प्यार से सिक्त होकर रातदित उन सतप्त प्राणियों को 
सात्वना, घैर्य एवं शान्ति देने मे ही भपना सोमाग्य समझता है तथा भ्रवनिजन 
का सच्चास्तेह्दी बनकर सवत सेवा करता हु्रा निरलर भूव-सवर्देना मे ही लगा 
रहता है ।५ कवि ते इमी स्वछप को अपनाने झयवा अपनी वास्तविकता को 
पहचानने के लिये राघा भौर कृष्ण के चरित्र चित्रण द्वारा मानव-म्ात्र कौ 

आत्म-साक्षात्कार! कौ प्रेरणा प्रदान की है श्रोर बताया है कि यदि हम वनिक 

गहनता एवं गम्भीरता के साथ विचार करें झौर प्रपती स्थिति को देखने की 
चेष्ठा करें, तो पत्ता चलेगा कि विश्व के सघर्प का कारण झोर कुछ नहीं है, 
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हमारी हो भ्रान्ति, हमारा ही मोह, हमारी ही मिथ्या धारण भौर हमारी हो 
श्रज्ञानता है। यदि हम अपनी वास्तविक स्थिति से परिचित हो जायें श्रौर 
सम्पूर्ण विद में श्रपनी हो आ्रात्मा का प्रसार देखने लगें, तो सारे संघर्ष, सारी 
हलचल, सारे वेमनस्य एवं सारे विद्रोह समाप्त हो जायेंगे भौर मानव विश्व- 
प्रेमी होकर सम्पर्ण वसुन्धरा का सच्चा स्नेही हो जायेगा । परन्तु इसके लिए 
आत्मसाक्षात्कार करना होगा । श्रपनी दुर्वलताओं, श्रपनी कमियों एवं प्रपनी 
श्रासक्तियों को देखना होगा और उन्हें देखकर शीघ्र ही नहीं तो शर्मः श्नेः 
दुर करना होगा। निस्स॑देह श्रात्मोन्नति के लिए श्रथवा झ्रात्मयत्याण के 
लिए ग्रात्म-साक्षात्हार सदसे प्रमुख साथन है 

जीवम का चरम लक्ष्य लोकहित है--भारतीय मनीपियों ने धर्म, श्र्थ, 
फाम श्र मोक्ष नामक चार पुरुपा्थों की योजना करके मानव का चरम-लद्ष्य 
मीक्ष सिद्ध किया है। प्रत्येक भारतीयदर्शन ने इस मोक्ष-प्राति पर छोर दिया 
है, इसके लिए उचित साधन बताए हूँ श्ौर श्रपने-प्रपने विचारों के श्रनुसार 
मानव को अ्रस्तिम पुरुषार्थ--मोक्ष को प्राप्त करते हुए सिद्ध किया । परन्तु 
“कते जामान्न मुक्ति” कहकर यहाँ यह स्पष्ट घोषण की गई है फि ज्ञान के 
बिता मुक्ति या मोक्ष प्राप्त होना सर्वथा श्रसम्भव है। इसी ज्ञान की प्राप्ति के 
लिए विशिम्न उपाय सुझाये गये हैं, किन्तु श्रंत में सभी का लक्ष्य मोक्ष ही रहा 
है। इस मोक्ष को उपनिषदों में 'जीवन्मुक्ति' भी कहा गया है. प्र्थात्‌ इसी 
जीवम में मोक्ष की प्राप्ति का होना जीवन्मुक्ति कहलाता है, जैसा कि 
कठोपनियद्‌ में लिखा भी है कि “जब हृदय में रहने वाली समग्र कामनाम्रों 
का नाश हो जाता है, तब मनुष्य अमरता को प्राप्त बरता है ओर यहीं पर 
(इसी बारीर में) उस्त ब्रह्म फ्री उपलब्धि हो जाती है ।”* इस प्रकार सानव- 
जीवन का चरण लक्ष्य यही है कि वह किसी न किसी प्रकार सम्पूर्ण कामनाश्रों 
से विरत होकर जीवन्मुक्ति को प्राप्त कदमे का अ्रयत्त करे । आ्राधुनिक बुग में 
मीक्ष या मुक्ति के प्रति लोगों में विश्वास नहीं । श्राज सभी विचारक कर्म 
को महत्व देते हैं और कम द्वारा ही मोक्ष प्राप्ति की कल्पना करते हैं। 
उनका विचार है कि उन सम्पूर्ण कर्मों में से 'लोकहिंत' की दृष्टि से जो कर्म 
किये जाते हूँ, वे ही श्रेप्ठ कर्म हैं, उनसे ही मानव जीवन का श्रभीष्ट प्राप्त 
करवा है, जीवन में सुख और द्ान्ति प्रात करता है तथा इसीसे उसे मोक्ष की 


१. यदा सर्वे विमुच्यन्ते कामा ह्मध्य हुदि स्थिता 
तदा मरत्यड्मृतो भवत्यन्न ब्रह्म समस्चुते ॥ कढ० श३१४ 
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भी प्राप्ति होती है। प्राघुनिक युग में इसो कारण 'लोकहित! को सार्वाधिक 
महत्व दिया गया है। हरिभ्रौधडी ने थी 'प्रियप्रवाल मे इसी लोकहित की 
महत्ता स्थापित करते हुए सर्वत्र इसी का ग्रुणगान किया है झोर भ्पने प्रमुख 
पराजो--राधा और कृष्ण को ग्राजीवन लोक-हित में ही लोन दिखाकर अपने 
प्रभीष्ट फल को प्राप्त करते हुए दिखाया है | हरिशऔधजी का स्पष्ट विचार है 
कि लोकहित के द्वारा ही मानव विश्व मे पृज्य होता है, इसी से वह सम्पूर्ण 
स्वार्थों एव विपुल खुखो को ससार मे तुच्छ समझा करना है झौर सम्पूर्ण 
लालसाभ्रो को छोडक्र लोक-सेवा में लोग होता है ।* इसी लोकहित के 
कारण उसके हृदय म प्रात्मोत्मर्ग की मावना जांग्रत होती है और स्वा्यपिरत 
होकर वह हृदम से सभी भ्राणियों के श्रेष का कार्ये करता रहता है।? इसी 
लोक-हिल के जाग्रत होते हो वह भपने प्रिय से प्रिय पात्र का भी परित्याग 
करने म सकीच नही करता भौर निष्कामी होकर सदेव सात्विक कार्यों मे 
लगा रहता है।* इसी भावना के कारण उसे सर्वेत्र विश्वात्मा की प्रभुना 
व्याप्त दिखाई देती है भौर वह इस विश्व-रूपो ब्रह्म की निप्काम भक्ति से 
लीन होता है ।“ इसी लोकहित की भावना के कारण उसकी दृष्टि पूर्णतया 
घदल जातो है तथा वह प्राणिमात्र की सेवा-सुशूपा करने, उनको सुख झौर 
शान्ति देते भौर उनकी तन-मतर घन से व्यथायें दूर करने का प्रयत्त करके 
अतीव झानन्द का प्रनुभाव करने लगता है ।* इस तरह कवि ने लोकहित 
जो इतने व्यापफ एवं महत्वपूर्ण ढगसे यहाँ चित्रित किया है कि जिससे यह 
भावना इस काब्य कौ आत्मा बन गई है झौर “पदे-पदे” इसो भावता का 
स्वर गूजता हुआ सुनाई देता है। भतएवं यह निसस्कोच कहा जा सत्ता है 
कि हरिप्रौधनी लोकहित को मानव जीवन के लिए झत्यत ग्रावश्यक् समझते 
हैं, मानव-जीवन का चरम लक्ष्य मानते हैं तथा यह पिद्ध करते हैं. कि यदि 
मानव झपने जीवन में सुख चाहता है, यदि वह झपने समाज में समता एवं 
शान्ति चाहता है प्रौर मदि वह समस्त विश्व में झनन्‍्द वी सृष्टि करना 
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चाहता है, तो उसे एकमात्र 'लोकहित' का भाव अपना कर श्रपना जीवन 
व्यतीत करना चाहिए। इस लोकहित से ही उसे जीवन में श्रभीष्ठ फल की 
प्राप्ति हो सकती है भौर इसीसे वह जीवन्मुक्त भी हो सकता है, वरयोंकि 
जीवम्मुक्ति के लिए कामनाश्रों के जिस बिनाद्य की श्रावग्यकता समझी गई है, 
बह लोकहित द्वारा ही संभव है । लोकहित के कारण मानव वैयक्तिक स्वार्थ 
से परे परमार्थ में लीन होकर वस्तुतः जीवन्पुक्ति को ही प्राप्त करता है। इसी 
कारण 'प्रियप्रवास' से सर्वाधिक लोकह्वित को ही महत्व दिया गया है श्रौर 
इसी को जीवन का चरम लक्ष्य सिद्ध किया गया है। 


छपणसंछाचब्ेट 
प्रियप्रवास, साक्रेत तथा कामायनी फो तुलना 


पृष्दभूत्-प्रिप्रवास, साकेत तथा कामायनी तीनों ही ग्रथ भाधुनिक 
पुग के प्रतिनिधि महाकाव्य हैं। इत तीना महाकाव्यों मे झाधुनिक युग 
पूर्णतया प्रतिविस्वित है और तीतो ही ग्रथ महाकाव्यो के करमिक विकास के 
चोतक हैं ।, वैसे तो यदि उक्त तीनों महाकाव्यों को महाकाब्य वे भ्रादि, 
भध्य झ्ौर अ्वस्तान स्वरूप तीन सोपान कहें, तो कोई भर्युक्ति नही, क्योकि 
जहाँ प्रियप्रवास झाधुनिक महाकाव्य के प्रथम प्रयास का द्योतक है, वहाँ 
साकेत महाकाव्य-परम्परा के क्रमिक विकसित मध्य रुप को भूचित कर रहा 
है भौर 'कामायनी' महाकाव्य उसके चरम विकास का द्योतक है। परस्तु 
जैसा कि भालोचक्ो का मत है कि भभ्ीतक पस्‍्राधुनिक युग हो चल रहा है, 
जब हि झग्य युगो वी श्रपेक्षा इस युग की झवस्था पर्याप्त हो चुकी है और 
मेरे भत से तो भारत की स्वतस्त्रता के उपरान्त भव नवीन य्रुग का 
श्रीगणेश मानता चाहिए तथा विगत प्राधुनिक युग को 'प्रयोग-युग' या 
भत्य कोई उचित नाम देना चाहिएं। फिर भी यदि आ्राघुतिक झुग की 
अवधि भाचायें रामचन्द्त शुबइल को हो भौति मानो जाती है, तो यह नि्विवाद 
सत्य है. कि महाकाब्यो के क्रमक विजास में प्रियप्रवास प्रथम सोपान १२, 
स्ाकेत द्वितीय सोप्रान प्र भौर कामायनी कृतीय सोपान पझथवा प्री तेक 
भ्रस्तिम सोपात पर स्थित है ॥+ यद्यपि तीनों महाऊाब्य काब्य-कला के क्मिक 
विशाप्त को प्रस्तुत करते हुए महाकाव्यों के उत्तरोत्तर उत्कृष्ट प्रयासों के 
चोतक हैं, तथापि उक्त तीनो महाकाब्यो मे पर्याप्त साम्य एवं वैपम्य हैं। 
यदि तुलनात्मक दृष्टि से उत साम्य एवं वैषम्यों की परीक्षा को जावे, त्तो 
पत्ता चलेगा (कि लड़ी बोली हिंन्दी ने किस तरह इन तीन प्रतिनिधि महए्काव्यों 
के रूप में विकसित होकर भारतीय काव्य-्परम्परा में उत्तरोत्तर बुद्धि कौ 
के फोए, लिए रगड़, यु परम्णव्यत्कि, के फेल, में; शतउत७ एएब बएण0 आग्फ: रोही, 
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गई है। श्रव हम कतिपय ब्राधारों पर उक्त तीनों महाकाव्यों की तुलनात्मक 
समीक्षा करने का प्रयास करेंगे ॥ 
$- बस्तु-योजना--ग्रद्वि उक्त तीवों महाकाव्य श्राधुनिक युग के प्रतिनिधि 
प्रवंधकाव्य हैं, फिर भी तीचों महाकाव्यों में वस्तु-योजगा की दृष्टि से पर्याप्त 
ाम्य है ज्ोडों मे भारतोय पौराणिक श्रथ॒वा प्राचीन गायाग्रों को हीं 
प्रपनी कथावस्तु का आधार बनाया है। प्रियप्रवास में यदि श्रीकृष्ण के 
लोकपावन घरित्र की भ्रैकी है, तो साके में मर्यादाषुरुपोत्तम राम का 
पुनीत चरित्र श्रंकित हैं भ्ौर कामायनी में मानवों के पूर्व पुरुष वैवस्वत मनु 
के जीवन को वितरित किया गया है। श्रतः तीनों कवि कथावस्तु के लिए 
उत्तरोत्तर प्राचीनता की प्रोर श्रग्नतर होते गये है और श्री क्ृप्ण के रुप में 
मानव के पूर्ण विकास से लेकर मनु के रूप में उसके झारंशिका स्वरूप सके 
को पूर्ण छपेण चित्रित करने का प्रयत्न किया हैँ। दूसरे, तीनों ही कवियों 
वे कथाप्रों के परम्परागत झूपों को स्वीकार ते करके ध्राधुनिया बौद्धिक जगत 
के भ्रवुझूप उनमें कुछ सव्ीन उदमावनायें की हैं, जिनसे कथार्यें ग्रतौकिक 
एवं ग्रग्नाह्म न रहकर पर्याप्त युद्धिग्राह्म एवं मानव-जीवन के श्रनुकूल बन 
गई हूँ।/साश्र ही जितमें प्राज का बुद्धिजोवी गानव विश्वास भी कर सकता है, 
नहीं तो कादीनाग का नाबना, गौवर्द्धवर््त का अँगुली पर उछाना, हनुमान 
का पव॑त उसाड़ लाना, मानव का पद्मुता से मानवता की धोर श्रग्सर 
होता श्रादि श्राज तक हास्पास्पद ही का रहता । तीसरे, तीनों महाकाव्यों 
में कथा के श्रिकांश भाग को घटित न दिखाकर वरणित दिखाया गया है 
श्र्यात्‌ प्रियप्रवास में तो श्रीकृष्ण के जीवन से संबंधित भ्रथिकांश घटनायें एवं 
कथायें गोप, श्रह्ीर गोषियाँ, नंद-यमोदा श्रादि के द्वारा वर्णम की पड हैं। 
प्ाक्ेत में वालकांड की कथा उमिला द्वारा, श्ररण्यकांद की दवा अधुध्त द्वारा, 
किप्किवाकांड एवं संकाकांड को कथा हनुमाव द्वारा वर्णित दिखाई गई है 
प्रीर कामावनी में देव-सृप्टि के विनाथ को कया मनु के द्वारा तथा सारस्वतत 
प्रदेश के प्रवाचार की छबा स्वप्तसुण में वर्णद की गई है। जोगे, तीनों महा- 
कावब्यों में हक मे जात एवं उज्ज्यल रूप थी झाँकी विद्यमान है 
तथा बह दिखाया गया है कि भारतीय जीवन में श्रपन्ती परम्परागत विभेपताश्ों 
की जड़ें कितनी गहराई तक पहुँची हुई हैं। भरे ही विदेशी संस्कृतियों 
के झंज्ञावात भारतीय संस्कृति के बटवृक्ष को अऋऔोरने का कित्तता ही अयास 
करें, परलतु बह दतवा दृढ़ एवं सुस्थिर है कि अपनी ब्श्ृण्णता शत ल्थिस्ता 
को कभी गेंवा नहीं सकता। पांचवें, तोनों महाकाव्य यद्याति प्रादीय कथानकों 
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के झाघार पर नि्भित हैं, तथापि नवीनता पर्याप्त मात्रा मे विद्यमान है झोर 
इनमें भ्राधुनिक युग का जन-जीवन पूर्णदया चित्रित है। तीनो ही कवि अपने 
ग्रुग-जीवतन से भली प्रकार परिचित थे। इसी कारण तीनो ने प्राचीन 
कथातको में प्राथुनिक जोवन को पूर्णतया समाविष्ट करके इस तरह अक्ति 
किया है कि कथा का बाह्य ढाँचा ही प्राचीन है, जवकि उसवी भ्रन्तरात्मा पूर्ण 
रूपेण झाधुनिक युग मे अनुरजित है। छठे, तीनो ही महाक वियो ने लोक्हित 
में लीन भारी-जीवत की _उज्ज्वज़ झ्ाँकी ग्रकित करने का प्रयास क्या है । 
इसी कारण यदि हसरिश्ौधजी ने प्रियप्रवास मे राघा के उत्कृष्ट चरित्र को 
शाँवी प्रवित की है, तो साकेत मे गुप्तजी ने महारानों कंकेयी, श्रीमतों 
उमिल्ला भ्रादि के उपेक्षित जीवन को समुज्ज्वल् रूप में भक्ति करने का भग्राम 
किया है भौर इसी तरह श्री जय॒शकर प्रसाद ने बामायनी मे मानव-जननो 
श्रद्धा के लोकोत्तर चरित्र का पुनीत झाौँवी भक्ति की है। सातवें, तीनो ही 
महाकाब्यो में सम्पूर्ण कथा को किसी एक स्थान में ही सीमित करते हुए 
स्थाम ऐवग को विशेष महत्व दिया गया है। जैसे, प्रियप्रवास में सारी क्या ब्रज 
प्रदेश मे ही सीमित है बही श्रीकृष्ण ने जो-जो लोकहित ब्रे कार्य किये हैं, 
उनरी शघ्लोर सवेत करते हुए श्रीमती राघा को भी ब्रज में ही लोकहित के 
काये करते हुए दिखाया गया है। साकेस म॑ भी सारी कया साकेत भ्रथवा 
प्रयौध्या मे ही सौमित है | कवि ने या तो 'सम्भति सावेत-समाज वही है 
'सारा! कहकर यह सकत कर दिया है या सावेत मे ही बेंढे हुए व्यक्तियों द्वारा 
सम्पूर्ण कथान्नो का वर्णन करा दिया है भ्रथवा वशिष्ठ मुन्ति द्वारा दी हुई दिव्य 
दृष्टि से सम्पूर्ण साेत वासी झपने स्थान पर खड़े-खड़े लका में होने वाली 
सम्पूर्ण घटनाओं को देख लेते हैं। इमी भांति 'कामायनी' मे कवि ने 'हिमगिरि 
के उन्तु य शिखर' से क्‍या भारम्भ की है, उसकी हो उपत्यवा मे सम्पूर्ण 
चटनायें घटित होती हैं झोर प्रन्त में उसी हिमंगिरि वी एक उच्चत अऋूग 
कैलादा पर सम्पूर्ण पात्रों को एकत्रित करके कवि ते भ्रपत्ती कथा समाप्त वो 
है। भ्राठवें, तीनो ही महाकाव्य भ्राघुनिक जीवन की भ्रधिकाश समस्यामो वा 
समाधान प्रस्तुत करते हुए लिखे गये हैं। 

इस कृतिप्रय साम्यो के साथ-साथ तोनो महाकाब्यों मे वस्तु-योजता 
कौ दृष्टि से पर्याप्त वैषभ्य भी है। सर्वप्रथम तो तीनो महावाब्य मारतीय 
इतिहास ने तीन यूगों की क्थाप्रो के प्राधार पर निर्मित हैं, क्योकि प्नियप्रवाद 
में द्वापर युग की कथा है, साकेत मे ज्ेतायुग की कया है भौर कामायनी मे मानव- 
सृष्टि के झादि युग की कथा है। जूपरे, तोनो महाकाव्यों की कथा वा विस्तार 
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तीन प्रमुख विशेषताश्रों के श्राधार पर हुआ है। जैसे प्रियप्रवास में पुरुष और 
नारी दोनों के उज्ज्वल जीवन की झाँकी अंकित करने के लिये श्रीकृष्ण भर 
आधा के लोकहिंत में लीन उज्ज्वल जीवन को ही चित्रित किया गया है, 
साक्ैत में सारी कथा उमिला के विरह को मध्यथिंदु बनाकर चली है श्रौर 
कामायनी में मानव की दुर्वलतायों को अंकित करते हुए नारी के द्वारा उसके 
सुघार का समर्थन किया गया है | तौयरे, तीनों महाकाव्य श्राघुनिक जीवन के 
इतिहास में से दीन युगों को चित्रित करते हैं, व्योकि प्रियप्रवास में श्राधुनिक 
ग्रुग का वह भाग चित्रित है, जब कि भारत में कांग्रेस के भान्दोलन हारा 
स्वतंत्रता का रांग्राम प्रारम्भ हुआ था श्रौर भारत में प्रायंसमाज, अ्रद्मयसमाज, 
धियोसोफीकल सोसाइटी श्रादि संस्थायें नैतिक जीवस के महत्व का प्रचार 
कर रही थीं। इसलिए श्रियप्रवास में नैत्रिकता की ही सर्वत्र प्रधानता है। 
साकत को निर्माण उस समय हुआ जब भारतीय जन पर्याप्त जागरुक होकर 
प्रान्दोलनों में भ्रधिक मांत्रा में सक्रिय भाग लेने लगा था श्रोर गांधी जैसे युग 
पुरुष का नेतृत्थ पाकर अपनी स्वतंत्रता की खड्टाई में पर्याप्त श्रागे बढ़ चुका 
था। इसी फारण इस काब्य में चीर-रमणी एवं वीर-पुरुषों के उज्ज्वल एवं 
उदात्त गुणों का वर्णन सर्वाधिक हुआ है। इसके श्रतिरिक्त कामायती का 
निर्माण उस युग में हुआ, जबकि भारतीय जीवन में निराशा प्राती जा 
रही थी, प्रान्दोलन वराबर श्रसफल हो रहे थे श्रौर भारतीयों को श्रपने संग्राम 
में विजयी होते की पश्राणा दूटती सी जा रही थी, तव कवि ने क्रामायनी 
लिखकर निराण एवं हताण हुए भारतीयों उमको दुर्बलताश्रों की श्रोर 
संकेत करते हुए उन्हें दूर करके पुनः प्रथत्त करने का धैर्य बेबाया था ग्रौर मनु 
की भाँति अपने गंतव्य स्थल पर पहुंचाने का श्राइवासन भी दिया था। खीये, 
प्रियप्रवास की सम्पूर्ण कया में एक मात्र वियोग का ही प्राधान्व है, साकेत में 
संयोग एवं वियोग दोनों के ही रमणीक चित्र श्रंकित किये गये हैं, फिर भी 
वियोग-चित्र हो श्रधिक हैं श्रौर कामायनी में यद्यपि संयोग श्ौर वियोग 
दोनों का प्रभावशाली वर्णन मिलता है, तथापि वियोग की श्रपेक्षा संयोग का 
ही वर्णन भ्रधिक है। पँचिवुं, प्रियप्रवास में वस्तु-व्यापार-वर्णन की तो बहुलता 
है, परन्तु सर्वत्र वियोग का रंग श्रधिक गहरा होने के कारण उनमें रमणीयता 
नहीं दिखाई देती, साकेत में वस्तु-व्यापार-वर्णनों में कवि ने चमत्कार दिखाने 
का अधिक प्रयास किया है श्रोर कामायनी में वरत्रु-व्याथारों का तो प्रभाव है, 
परन्तु जो कुछ भी बर्णन है, उसमें रमणीवता उक्त ः श्रपेक्षा 
अधिक हैं । (छठे, प्रियप्रवास में कवि ने कया के जिन मामिक रघलों को घुना 
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है, वे उसके उद्देश्य की सिद्धि में पर्यातर सहायक नही हुए हैं भौर कहीं-कही तो 
कवि बौद्धिकता के चंगुल मे फंसकर उन स्थलो के चित्रण को हास्यास्पद बना 
बैठा है। साकेत में ऐसे मा्मिक स्थलो की कभी तो नही है, जिनमे पाठकों का 
वित्त रम सके, परन्तु यहाँ कवि मे जिन उपेक्षित स्थलो को चित्रित क्या है, 
उतमे भावना का रण इतना गहरा हो गया है कि वे पाठको के हृदय में ऊब 
उतलप्त कर देते हैं_भौर बडे धंय के उपरात हो स्ॉकत के वियोग-सागर को 
पार क्यो जाता है। इस दृष्टि से कवि का नवम सर्ग भले हो मनोवैज्ञानिक 
हो, परन्तु हृदय को रमाने एवं मामिक स्थलों वी पहचान वी दुष्टि से भधिक 
सुदर एवं सजीव नहीं है। कामायनो मे कवि मे रमेणीक स्थलों को पर्याप्त 
मात्रा में चुना है भोर उनका वर्णत भी बड़ी सजीवता के साथ किया है 
कामापनी का लज्जा सगे इसका उत्कृष्ट उदाहरण है। उसे पढ़कर 
पाठक का हृदय पूर्णतया नहलीन हो जाता है भौर तनिक भो ऊब उत्पन्न 
नहीं होती । परन्तु यहाँ भी कवि ने भावों का वर्णन इतनी प्रधिकता के साथ 
किया है कि सर्वेत्न दूराहुद कल्पना को हो प्राघान्य हो गया है। सातवें, 
तीनो महाकाब्यो में कवियों ने जो नवीन उद्धावनायें को हैं उनमे से 
प्रियप्रवास के प्रन्तगेंत भाई हुई कालोताग, गोवद्धंन पर्वत भ्रादि वो कपायें 
तथा साकेत के घन्तर्गत वशिष्ठजों द्वारा दी हुई दिव्य दृष्टि से लका की 
समस्त घटनाप्नो का दिखाना भादि तो हास्यास्पद ही है। इसके भतिरिक्त 
कामायनी में कवि ने नवीन उद्धावनायें करके कया-सूत्र जोड़ने का तो अ्रच्छा 
प्रयास किया है, परन्तु वह भी कथा को भन्‍्त में उचित एवं न्‍्यायसगत रूप 
भही दे सका है भौर यह स्पष्ट रूप से नहीं बता सका है कि मनु को झखड 
आनन्द फैलाश पर बैठकर तपस्या द्वारा मिल्ला था या समरसत्ता सहित लोक- 

हत एवं लोक-सेवा के वार्यों द्वारा। इस तरह इन कदियों की नवीत उद्धाव- 
नाझो के कारण ठीनो काव्य जहाँ सरस एवं तकंसम्मत बने हैं, वहाँ मानव 
की सम्पूर्ण जिज्ञासाप्रो का समाधान वही कर पाये हैं । 

3- घरित्र चित्रण--इन तीनो भहाकाव्यो में झनेक पात्र हैं शोर उनके 
चरित्र को भी कवियों ने चित्रित किया है। परन्तु यहाँ हम चक्त तीनो 
महाकाध्यों के उस प्रघुख एवं प्रतिनिधि पात्रों को ही लेंगे, जिनके आधार पर 
इम महाकाब्यो की कयायें नि्ित हुई हैं । (मम से प्रियप्रवास के राधा 
पौर इष्णं, भाकेत के यिला भौर लक्ष्मण त्था कामायती के श्रद्धा भौर मनु 
आते हैं। इन पात्रो के चरित्र चित्रण में भी पर्यात साम्य एवं वैपस्य दिखाई 
देता है। (जैसे इन तीनों महाकाव्यों में भारतोय सास्कृतिक परम्परा का 
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श्रनुसरण हुआ है श्ौर उसी के श्राधार पर एक पुरुष श्रौर स्त्री के पारस्परिया 
सम्बंध, नारी की पति-परायणता, उसके हृदय की सुकुमारता, संयोग-वियोग 

के प्रवसर पर चित्त की श्रधीरता, क्षुब्यता एवं उत्पुकता, पुरुष की नारी के 
प्रति उत्सुकता एवं उपेक्षा श्रादि के चित्र श्रंकित किये गये हैँ । तीनों ही१- 
महाकाव्यों में दायक एवं नायिका श्रपने सामान्य लक्षणों से विभूषित् हैं। इसी 
कारण उनमें बीरता, भौर्, दक्षता, त्याग, लोकप्रियता श्रादि गुण विद्यमान 
हैँ तीनों ही महाक के नायक बुद्धि, उत्साह, स्मृति, प्रजा, कला, 
स्वाभिमान, दृढ़ता, तेजस्थिता, शूरता, धामिकता श्रादि से सम्पन्न हैं | तीनों १. 
ही. महाकाव्यों. की नायिकार्ये त्याग, दया, ममता, करुणा, विश्वव॑धुत्त, 
मिकता, पातिग्रतवर्म, सहज स्नेह, प्राणि मात्र के प्रति प्रेम श्रादि से परिपूर्ण 
व्यों में नारी के लोकपावन चरित्र की सृप्टि है और 
उम्रमें पुरुष की अपेक्षा नारी में अधिक उप्नत एवं उत्कृष्ड गुण दिसाये गये 

हूँ । सके साथ ही तीनों महाकाव्य चरिव्न-प्रधान भी हैं । 












इन कतिपय समानताम्रों के साथ-साथ तीनों महाकरात्यों के चरित्र- 
चित्रण में वैपम्य भी पर्याप्त मात्रा में मिलता है। सर्वप्रथम प्रियप्रवास एवं 
क्रामायनी में तो यह स्पष्ट पता चस जाता है कि इनमें क्रमणः राथा भौर 
कृष्ण तथा श्रद्धा श्रौर मनु नायिका एवं नायक हैं, जब कि साकेत में वायिका 
तथा तायक का निर्णय करना कठिन हो जाता है, क्योंकि इस काव्य में 
उमिना तो स्पष्टछ्पेण नायिका की भाँति चित्रित है. श्रीर यहाँ राम, सीता, 

















चेप्टा करते हैं । परन्तु लक्ष्मण को नायक कहना उचित नहीं 
क्योंकि न तो कवि ने लक्ष्मण में राम को प्रपेक्षा श्रेष्ठ गुणों का समावेश 
किया है श्लीर न कवि का विचार ही लक्ष्मण को नायक का पद देने की शोर 
दिखाई देता है । लेखक वहाँ बिध्ेपतया राम के गुणों पर मुर्च होने के कारण 
लद्ष्मण के नायक भूल जाता है । यद्यपि इस महाकात्य के प्रारम्भ में 
तो यही दि: द्ठी इस काव्य के नायक- 
नायिका रहेंगे, तथापि श्राग़ामी दरामकबा के प्रवाह में कवि का ब्रह्म दस बात 
को श्रंगीकार नहीं करता कि उसका राम अपनी थ्रेप्ठता छीड़ दे श्रौर लक्ष्मण 
इस काव्य में नायक का पद ग्रहण क्र ले । (ब्सके श्तिशिक्त प्रियप्रवास्त में 
जहाँ भ्रादर्शवादिता को प्रवलता के कारण श्रीक्षप्ण श्ौर राघा में एकमात्र 
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जोक्पाजन गुझों एवं उल्धप्ट दिचारों वा ही सुषादेश दिखाई देता है, चर्श 
सावेद तथा काम्ायनी म कृवियों की दृष्दि आदर्श की अपेक्षा यधार्य की भोर 
भो रही है। इसो कारण साकेत मे लक्ष्मण रामचरितमानस की भपेक्षा कहीं 
अधिक उहृड, स्वच्छद एवं स्वनत्न मनोवृत्ति के दिखाये गये हैं, उनमे तऋन्ति 
का स्वर विद्यमान है भौर दे माता कैकेयी, पिता दशरथ तथा पृज्या सोता 
से भी कटुदावय व हते हुए तनिक भी सवोच नहों करते। भ्रतएवं उदास गुणों 
के साथ-साथ उनमे मानवीय दुदलतायें भो विद्यमान हैं। यही बात कामायनों 
के भनु में है) प्रसादजी ने कामरायनी मे मनु को भी साववोय दुर्वेलताओों से 
परोतप्रोत एक साधारण व्यक्ति के भमान पतन भोर उत्थान की पैंगो में झूलते 
हुए अदित क्या है। उनमे श्रमेक दोप हैं और पनेक ग्रुण हैं॥ वे जहाँ 
इद्धियों के वध में होवर प्रतन॑ के गत॑ में गिरते हैं, वहां इन्द्रियों पर समझ 
करके त्याग और तपत्मा के साप उत्पान के कैलाश शिखर पर भी चढ़ जाते 
हैं। इसी तरह इन तीनो महाकाव्यों की नायिकाझों में भी पर्याप्त_वैधम्य, है। 
जहाँ 'प्रियप्रवास! की राधा श्रोडृष्ण का संदेश सुनकर भाजन्म कौमार ब्रत 
घारण बरती हुई लोकसेवा एवं लोकहित के लिए भ्रपता सर्वेस्व भ्योछावरः 
कर देती है, वहाँ स्केत की उमिला केवल वियोग या कष्ट के सभ्य में ही 
लीकहित एवं लोकसेवा के प्रति उदार दिखाई देती है प्ोर भ्रन्य प्रवसरो 
दर उठे इन बाहों बा ध्यान नही रहता, जर्वाक कामायती की श्रद्धा 
प्रारम्भ स॒ हो त्याग, तपस्या, उदारता एवं सेवा की साकार मूर्ति है झौर 
भपने इन उदात्त गुणा से वह सम्पूर्ण सृष्टि का बल्याण करती हुई निरतर 
लोकप्तेवा एवं लोवहित मे ही सलग्न रहती है। 

इन कतिपय वैपम्थों वे साथ ही जद हप इस कवियों की चरित्र चित्रण 
सस्वर्धी मौलिक उद्भावनाप्नों को झोर दुष्ठि डालते हैं, तव पता चलता 
है कि प्रियप्रवास/ को राघा, साक्रेत की उमिला भौर कामायनी की श्रद्धा 
तीनो ही क्र्मण हरिभोष, गुत्त तथा भरद्ाद को भपनी सूट्टि हैं। इन तीनों 
का निर्माण इस कवियों ने भ्रपनी झदार भावना एवं उर्वेर वल्पना के भाघार 
पर किया है, जो सर्वेधा मवोग, मौलिक एद प्रसाधारण है, वंयोकि जहाँ 
प्रियप्रवास की राघा अपती परम्परागत विशेषताम्रों को छोड़कर एक प्रत्यस्त 
पवित्र एवं भादझ्यं प्रेम की देवी के रूप में अकित हुई हैं, बहाँ सावेत की 
उभ्िला भपने उ्ेक्षापूण जीवन को पुत प्रास करतो हुई झपने विरह, करुणा 
एव वोर भावो द्वारा रामक्या मे हलचल उतन्न करती हुई चित्रित हुई है। 
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इसी तरह कामायती की श्रद्धा श्रपने भावनारूप की छोड़कर श्रथवा अमूर्तरूष 
का परित्याग करती हुई एक दूध का सा घुला हुआ पुनीत प्राथिव रूप 
धारण करके भी अपाधिव एवं अलोकिक बनकर कामायनी में प्रतिप्ठित 
हुई है।, ये तीनों नारियाँ श्राधुतिक श्रान्दोलनों में भाग लेने वाली वीर 
रमणियों के रूप में यत्किचित्‌ चित्रित हैं, परन्तु इनमें से राधा तो पूर्णतया 
आधुनिक युग की सरोजनी नायडू, कमलानेहरू श्रथवा विजयलक्ष्मी के लोक- 
हित संबंधी स्वरूप की ग्रंकित करती हुई प्रस्तुत की गई है श्रौर उगिला में 
हमे ऐसी सम्पन्न रमणी का ध्राभास मिलता है, जो भ्राधुनिक क्रान्ति की लहर 
से प्रभावित होकर भ्रपने पत्ति को तो आ्रानदोलन में भाग लेने के लिए विदा 
कर सकती है परन्तु स्वयं उसमें सन्रिय सहयोग नही देती तथा श्रद्धा को कवि 
ने एक ऐसी आदर्ण नारी के रुप में श्रंकित किया है, जो प्राधुनिक नवीन 
सभ्यता में भ्रमित नारियों एवं पुरुषों को निरछल प्रेम, निस्वार्थ त्याग, भव 
विश्वास, सहज करुणा, सहिष्णुता श्रादि का पाठ पढ़ाने के लिए श्रपना 
सर्वस्य न्यौद्धावर करती हुई अ्रपने पुत्र एवं पति को भी श्रास्दोलनों में भाग 
लेने के लिए प्रेरणा देतो है तथा उनमें स्वयं भी सप्रिय भाग लेती है। इसी 
कारण तीनों महाकाव्यों का चरिभश्र-चित्रण परस्पर पूरक वनकर जीवन के 
ऋ्रमिक विकास का भी सूचक है] 

५० विरह-बर्षन--तीनों काव्यों में विरह-बर्णव की दृष्टि से भी पर्याप्त 
साम्य॒ एवं बेपम्य के दर्यन होते हैं। जहां तक साम्य का संबंध है तीनों/” 
महाकाव्यों में जिस बिरह का वर्णन हुआ्ला है, वह जीवन से बाहुर की वस्तु 
नहीं दिखाई देता, अगितु यह जीवन का श्रभिन्न श्रृंग बनकर सुप श्रौर दुःख 
के चक्र को समझाने के लिए ग्रहस्थ-जीवन में ही प्रतिफलित होता हुआ्ना 
दिखाया गया है। तीनों नारियाँ संती-साध्वी के रूप में हमारे सम्मुख आ्राती हैं 
और तीनों के हृदय में अपने-प्रपने पतियों के प्रति श्रदट स्नेह, श्रन॑त अनुराग 
एवं तीज्र छटपटाहट है, फिर भी तीों में संयम, ग्रात्मबिश्वास एवं दढ़ता 
श्रपार मात्रा में है। तीनों का वियोग प्रवास-बन्य है क्योंकि श्रीकृष्ण, लक्ष्मण 
तथा मनु के परदेश चले जाने पर ही राधा, उमिला एवं श्रद्धा विरह-व्यथित 
चित्रित की गई हैं। तीनों पत्ति-प्राणा नारियां हैं। अ्रतएव उनमें विभिन्न काम 
दग्ायें भी थोट़े-बहुत रूप में विद्यमान है श्रोर इन्हीं के फलस्वरूप कभी ये 
श्रपने प्रिय के गुण कश्न में, उनकी चिन्ता में, उनकी प्रतीक्षा में एवं उनके 
शुभ स्देश मुनते में उत्मुक एवं तत्लीन दिखाई देती है, तो कभी भावावेण में 
भकर दोती-विसृरतती एवं विलाप करत्री हुई मूछित हो जाती है [ तीनों की 














[ इश्श ] 


विदशता, विरह-जन्य गहनता एंव तीव्रता में भी पर्याप्त साम्य है घोर तीनो 
के हृदयों को विरह के भांसू प्रक्षालित करके इतना भधिक उदार एवं महान 
बना देते हैं, जिससे वे व्यथा-काल में भी सजग एवं सचेत होवर भन्प 
प्राणियों एवं पशु-पक्षियों तक का ध्यान रखतो हैं झोर प्ात्मार्यो न रहकर 
सदैव के लिये परमार्थी के रूप मे भ्रपता जीवन व्यतीत करना प्रारम्भ कर 
देवी हैं। इस मनोभावा के अतिरिक्त जहाँ तक लर्णन-वला वा प्रश्न है, तीनो 2 
कवियों ने लगभग एक ही परम्परा का भनुसरण किया है, क्योंकि तीनो ही 
कवि भारतीय परम्परा से पूणतया प्रभावित होने के कारण विरह के समय 
प्रकृति के विभिन्न उपादानो--चन्द्र, वसत, कुज, अ्रभर, ददी प्रादि को 
उद्दोपन के रूप म प्रक्ति करना नहीं भूले हैं भौर तीनो ही कवियों ने विरह्‌ 
की तीद्र ध्यजना के लिये, उद्मेक्षा अथवा झतिशयोक्ति भ्लकार वा पभाथय 
लिया है । इतना ही नहीं तीनो में लाक्षणिक पदावल्ली का प्रयोग भी मिल 
जाता है तथा प्रद्ृति के सवेदनात्मक चित्रणो द्वारा तीनो हो कवियों न विरह* 
जम्य प्रभाव को दिखाते हुए विरह को व्यापकठा एबं मामिकता को भी 
सुदर गभिव्यजना की है। ४ 
इन कतिप्य साम्यो के रहते हुए तीनो महावाब्यों के विरह-निरूपण >निरूपण 

मे पर्यात बैपुम्य भी है। उदाहरण के लिए सर्वप्रथम तीनो नायिकाभों की ]-.. 
स्थिति को हो ले सकते हैं। “प्रियप्रवास' की राधा शृष्ण के साथ वचपन से 
पर्याप्त त्रीडा विहार तो कर चुकी है, परतु भभी तक उसका विवाह नहीं 
हप्ा है। भेतएव उसकी मनस्वामना-यूर्ति में विघ्य उपस्थित करन के लिए 
इस विरह का प्रागमत हुमा है। उधर सावेत की उमिला तथा कामायनी वी 
श्रद्धा दोनो ही परिणीता नारियाँ हैं। उनका जोवन राघा से पूर्णदया भिश्न 
है ! वे जीवन के झानदोप्रमोग मरे भी परिचित हैं। भतएवं उनके हुदय में 
विरह को भाग राघा से कही अधिक तीब् है । इनमे से भी उमिला तथा थद्धा 
दोनो की परिश्थितियो मे भी बडा अतर है ।॥ उभिला तो राजरानी है, 
राजमहल मे रहती है, झनेक दासियाँ उसकी परिचर्या के लिए स्वंदा 
समीप रहते हैं, भमी तक माता न बनने के कारण भवेली भी है। 
परन्तु श्रद्धा की परिस्थिति चंम्रिला से पूर्णदया भिन्न एवं भयानक 
है ॥ वह प्रथम तो विरह के भ्रवसर पर भ्रासप्नगर्भा है, उसके समीप 
उच्चे सहायता देने वाला कोई प्ली दासन्दासी या सबधी नहीं है भौर 
जब वह माता बन जाती है, ठवब भी उसे किसी भन्‍्य का आश्रय ्राप्त नहीं 
होता, वह स्वयं हो झपनो भोर भपने पुत्र को उदर-पूर्ठि के साधन जुटादी है, 
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स्वयं घर का सारा कार्य करती है भ्ौर स्वयं ही अपने भोले-भाले सुकुमार 
बालक का पालन-पोपण करती है । इतना ही नहीं वह अत्यंत संयम एवं नर्य 
के साथ अपने विरह की श्राग को छिपाकर पुत्र के सम्मुख कभी संतप्त एवं 
व्यथित दिखाई नहीं देती, अपितु विपाद की कालिमा से श्रपने पुत्र की रक्षा 
करती हुई उसके सामने तो सदैव प्रफुल्लवदन-सी दिखाई देती है, किन्तु 
एकात्त में आ्रांसू बहाकर श्रपना जी हलका कर लेती है। कितना विपाद, 
कितना शोक, कितनी घुटन श्रौर कितनी वेदना श्रद्धा के हृदय में छिपी हुई है, 
कोई जान नहीं सकता + साथ ही श्रीकृष्ण तथा लद्षमण तो प्रसन्नतापूर्वक विदेश 
जाते हैं, जवकि मनु श्रद्धा से रँंठकर एव उसका ह॒ठातू तिरस्कार करके उसे 
श्रकेली छोड़ जाते हैं। इस कारण भी श्रद्धा के विरह में गहनता श्रपेक्षाकृत 
भ्रधिक मात्रा में दिखाई देती है । इसीलिए राधा श्रौर उमिल्ला से कहीं अधिक 
व्यथा और वेदना का वेग श्रद्धा के हृदय में दिखाया गया है। इसके अतिरिक्त 
“विस्तार की दृष्टि से राधा की विरह-व्यथा इन दोनों पतिब्रता नारियों से कहीं 
अधिक जान पड़ती है, क्योंकि उमिला का विरह चौदह वर्ष की प्रवधि के 
उपरान्त समाप्त हो जाता है प्लौर श्रद्धा का विरह भी चौदह-पंद्रह बर्ष के 
उपरान्त मनु को पुनः प्राप्त कर लेने पर समाप्त हो जाता है, परन्तु विचारी 
राधा बिरह फी श्राग में श्राजीधन जलती रहती है, क्योकि श्रीकृष्ण फिर कभी 
ब्रज में लौटकर नहीं झ्राते श्रोर वह्‌ कौमार-श्रत धारण करके विरह को 
बरदान मानती हुई भ्रपना सारा जीवन ब्रजवासियों की सेवा-सुश्ूषा में लगा 
देती हैं। सेवा करते हुए यदि कभी भूल से उसकी आँसें श्रांसू गिरा दैती हैं, 
तो उसे यही कहना पता है कि मैं विरह के फ़ारण नहीं रो रही हूँ, श्रपित्तु 
सेवा करते हुए भेरे हृदय में जो पुलक होता है, उत्तो कारण मेरी श्राँस्ों मे 
प्रानंद का नीर आ जाता है ।* इस तरह विरह की दृष्टि से भी जब हम 
(उक्त तीनों महाकाव्यों की श्रोर दृष्टि डालते हैं तो जान पढ़ता है कि 
( प्रियप्रवास में एक कुमारी वालिका के विरह-जन्य संताप का चित्रण है, 
। चाकेद में एक नव-विवाहिता रमणी के विरह की छट्पटाहट है श्रौर कामायनी 
' में एक जमनी एवं ग्रहलद्मी के अन्तर्दाह की जलन का वर्णन किया गया है । इस 

















१. हो के राघा घिनत कहतीं में नहीं से रही हैं । 
श्राता मेरे हम घुमल सें मौर प्लानंद का है 
जो होता है पुतक्ष कर फे श्ापकी चार सेवा। 
हो जाता है श्रकटित वही बारि हारा हों सें। १७४० 
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प्रकार नारी की उत्तरोत्तर विबन्नित विरह भावगा हो इत्त द्ीनों प्रहकाव्यो 
में झकित है। 


5- प्रकृति चित्रण--आधुनिक काब्यों में प्रकृति की शितनी सजीव झाँकी 
अक्त हुई है, उतनी पूर्वेवर्ती काव्यो मे नहीं दिखाई देती। इसका प्रयुस 
कारण यह है कि पहले प्रकृति उद्दीपत रूप में ही भधिक चित्रित की जाती 
थी, परत्तु आधुनिक काव्यों मे वह विभिश्न रूपो मे उपस्थित होकर कास्य- 
बलेवर को सुसज्जित करती है। प्रकृति वे जितने रूप प्राघुतिक युग में 
प्रचलिंत हैँ उन सभी का यछ्िचितु रूप प्रियप्रवास, साकेत तथा कामामनी में 
मिल जाता है ॥म्ुब्यतया इन तीनो काब्यों में प्रकृति भाजस्वन, उद्दीपत, एव 
अलंकार रूर से भ्रकरित होने के मतिरिक्त सवेदनात्मव एवं मानवीकरण के रूप 
में सर्वाधिक मिलती है। प्रति के सचेतन रूप की सुन्दर एवं रमणीक 
झाँकियाँ इन तीनो भद्दकाब्यों मे अत्यत सजीवता एंव माभिकता के साथ 
अकित की गई हैं। साथ हो ये तौनो महाकाव्य प्रकृति की सुकुमार एवं 
भपानक छत में इतने प्रोत्त प्रोत हैं कि वे प्रकृति के प्रागण में हो लिखे गये 
जान पड़ते हैं। इतना ही नहीं पटऋतुमी उपा सध्या, दिवस-रजनी, चन्द्र- 
ज्योहता, तता-कु ज़, पशु पक्षी, तदीआरोदर, गिरि निम्न॑र भादि के इसमे 
रमणीक चित्र इन तीनो काव्यों में विद्यमान हैं कि जिन्हें देखकर प्राठक पंत 
मद प्रहति की मुरम्य भुपमा में भ्रनामास ही तहलौन ही जाता है | इसका 
सबसे बेडा कारण यह है कि इन[तीनो काव्यो मे प्रकृति को मानव जीवन के 
भ्रत्यत निकट लाने का वडा ही सफल प्रयत्न हुआ है भौर इसोलिए भ्रकृंति 
भानवों के प्रावर्द एवं उल्लास वे समय हेपे एवं प्रफुल्लता प्रकट करती हुई 
तथा शोक एवं विषाद के प्रवतर पर झोस या वर्षा के रूप में रोती हुई 
प्रथवा प्रत्य किमी प्रकार से शोक प्रकट करतो हुई चित्रित की गई है। इन 
ऋषियों को प्रकृति मे एक ऐसी चेतना-सम्पन्न विराद सत्ता दुष्टियोचर हुई है; 
जिप़क प्रागण में लतायृज्ञ, नद नदी, पशु-पक्षी आदि सभी छोड़ा एवं बल्‍्लोल 
करते हुए निरतर विचरण करते रहते हैं, जहाँ पदन झ्ोर लता, नभ झोर 
धरणी, उपा प्रौर रवि, रजनी और चन्द्र कमलिती भौर अमर पादि भी 
भानवों की तरह ही लाना प्रडार की रस-क्रीडामो एवं काम-चेप्टामों में निमग्न 
रहते है तथा जो समय समय पर फविीमच लक प्ण बरी पु एव मापनी 
प्रदुभुत छटा विक्रोणे करती हुई प्पने दशेको के मत को विमुग्ध करती रहनी 
है। इन तीनो ही काव्यो में देशनत, समाजगत एवं सास्क्ृतिक विश्ेपताभो 

प्र 
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सै युक्त प्रकृति की छटा का उल्तेश्ल हुआ है भौर इन तीनों काव्यों में प्रकृति के 

विम्बग्राही संश्तेषणात्मक चित्रों की भरमार है। 
इन कतिपय साम्यों के श्रतिरिक्त प्रियप्रवास, साकेत एवं कामायनी में 

प्रकृति-चित्रण सम्बन्धी वैपम्य भी पर्याप्त मात्रा में मित्र जाता है। जैसे । 
प्रियप्रवास में देश-काल का ध्यान रखकार ही प्रकृति के अधिकांश पदार्थों का 
चर्णन किया गया है, परन्तु कवि से कहीं-कहीं भूल भी हो गई है। उदाहरण 
के लिए बृन्दादवी में लबंगलता, ऐला, चारंगी श्रादि का वर्णन देशकाल के 
विरुद्ध है श्रीर ब्रज में करील सबसे श्रधिक पैदा होता है--इसका वर्णन तक 
कवि ने नहीं किया है। साकेत तथा कामायनी में ऐसी भूलें नहीं हैं। परत्तु 
प्रियप्रवास एवं कामायनों में प्रकृति के जैसे सुन्दर एवं सजीव चित्र दिये गये 
हैं, वैसे चित्र साकेत में नहीं दिखाई देते । साकेत में कवि अ्रक्ृति के विम्बग्नाही 
चित्र प्रस्तुत न करके बर्णन में प्रधिक लीन दिखाई देता है, जिम्रस उनमें 
शिथिलता श्रागई है और कल्पना तथा भाव का योग रहते हुए भी उसका 
सम्पूर्ण चित्र श्रपनी कोई छाप पाठकों के हृदय पर अकित नहीं कर पाया है 

“प्रियप्रवास में कबि ने नाम-परिगणन तथा विम्बग्राही दोनों प्रणालियों का 
प्रयोग तो किया है, परन्तु वह अपने प्रकृति-चित्रों में मावों का श्रधिक समाधिथ 
नहीं कर पाया है। वहां पर भो वर्णवात्मक प्रणाली को ही प्रघातता है श्रोर 
कवि के प्रकृति-चित्र पाठकों के हृदय को श्रधिवा श्राकृष्ड नहीं कार पाति। 
परन्तु कामायनी के कवि ने अपने काव्य में प्रकृति के ऐसे-ऐसे सजीव शव 
मार्मिक चित्र श्रैकित किए हैं, जो भावों से शरोत-प्रोत होने के कारण मानव- 
जीवत के प्रत्यंत निकट जान पड़ते हैं श्रोर जो प्रधिकाधिक संदलेपणात्मक है 
के कारण पाठकों के हृदय को हठात्‌ श्रपनी श्रोर प्राक्ृष्ट कर लेते हैँ। 

“नप्रयप्रवास में कवि प्रकृति-चित्रण के अंतर्गत चमत्कार-प्रदर्शन फी श्रोर श्रधिक 
प्रवुत्त दिखाई देता है । इसी कारण बह कभी नीम गुणी वैद्य के समान, 
प्रॉवले को उतायले व्यक्ति के समान, नारंगी के वृक्ष को सोने के तमगे 
लगाकर खड़े हुए व्यक्ति के समान आ्रादि बाहकर श्रपती बाला का प्रदर्धन 
करता है ।* साकेत में भी कवि की प्रवृत्ति इसी चमत्कार-प्रदर्शन की प्रोर 
प्रधिक दिखाई देदी है। इसी कारण गुप्तजी ने नवम सर्य में प्रकृति के आंखला- 
बिहीन चित्र अंकित किये हैं, जिनमें अन्विति (7॥॥9 ) बाय पूर्णदया श्रभाव 
है श्रौर जो बिखरे हुए गुन्नइस्ते जैसे दिखाई देते हैं । परन्तु कामायनी के 
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प्रकृति-चित्रण में ऐसी विश्वुखलता नहीं दिख्लाई देती । यहाँ बवि ने प्रकृति के 
भावाक्षिप्त रूपो को इस धरह क्रम-बद्ध रूप मे अकित किया है कि उनमें 
सर्वत्र अन्विनि विद्यमान है, एक रूपता है भौर वे झपता एक समन्विन प्रभाव 
पाठकों के हृदय पर अकित कर देते हैं। कामायन्री के उन प्रकृति-चित्रों से 
कही भी शिथिलता नहीं दिखाई देती, जबकि साकेत मे पदन्‍पद पर 
शिथिल्॒ता विद्यमान है। साथ ही प्रियप्रवास मे सब्लिप्ट चित्रों का अत्यत 
अभाव है । वहाँ प्रकृति को वातावरण के निर्मोण-हेतु लाने का सर्वोधिक 
प्रयत्व हुमा है, साकेत में भी पूर्ण एव सश्लिष्ट चित्र भ्रत्यत भल्प हैं। किन्तु 
कामायनी में ऐसे चित्रों की बहुनता है । यहाँ पर विम्बग्रहण प्रणाली का ही 
सर्वाधिक प्रयोग करते हुए कविवर प्रसाद ने चितामर्ग मे प्रलय का, प्राशाभर्ग 
में हि्रालय एवं चन्द-ज्योक्ष्तापुर्ण रजनी का, वासनासर्ग में स्ध्या का, 
इडासर्ग में सरस्वती नददी का, रहस्थ एवं प्रानन्दमर्ग में कैलाश पर्वत भ्रादि का 
चर्णन किया है । इस तरह प्रति के इन वर्णनो को देखने पर स्पष्ट पता 
चल जाता है कि.प्रियप्रवास मे भकृति की सजीव झांकी तो है, परस्तु भावा: 
क्षिप्त एव सश्लिष्द चित्रों की सख्या भ्रधिक नही है, साकेत भे भी यही दशा 
है जबकि कामापनी मे प्रकृति के मावाक्षिप्त एवं सदिलष्ट चित्र ही अधिक 
मांत्रा में मितने हैं घौर वहाँ लाझणिकता एवं प्रतीकात्मकता द्वारा उन चित्रों 
कौ प्रधिक्राविक मर्मृह्पर्शी एंव चित्तावर्षक बताने का प्रयत्न हुपा है। 

६- कलामिव्यक्ति--जहाँ तह तीनों महाकाव्यो की कला भौर उप्तके 
अशाधनी का सस्वर का मम्वन्ध है, हीचो मे पर्याष्ठ सास्य एड बंषम्प है (साप्य के बारे मे 
विचार करने पर ज्ञाव होता है कि थरियप्रवास खाकेत तथा कामायनी तोनो महा: 
सता हो अं गे मे वर्णनात्मकेता कया में प्रविच्छिन्न धारा प्रवाह विधवमाद है । 
होता ही कवियों मे विभिन्न दुश्यो यो चरसपर सणुन्कित कप्के इछ तरह 
सित्रित क्रिया है कि कथानक मे एकरूपता एवं प्न्विति प्रा गई है, शिह्से 
सम्पूर्ण कपावक भादि, मध्य एवं भवसोन में विभक्त होकर भकिते हुप्ना है। 

३. क्षबो ही काव्यो मे क्थोपकथन एवं संवादो को भो भत्यन्त सजोवता एवं खरा 
के साथ भ्पनाया गया है (हीनो महाकाब्यो में यत्र-तत् नाटफीय विषयवा 
झथवा पताकरास्थानको ( 07&7003007700$ ) का भी सुर्दर प्रयोग हुप्ना है; 
जिससे क्यातकों मे विस्मय एवं कोवृहल दी सृष्दि हुई है और क्‍या मे 
रोचक्ता भा गई है । तीनो मा कह ३ को गो में नाटकीय-वीशल प्थवा नाटकीय 
दृश्य-विवान के_अपुहुल रा्थि-सम्बगो की भी योजना ही... के अनुकरल सर्थि-सध्यगो की मो योजना की है, जिछसे 
संथू्े इनिवृत्त प्रत्यव सुतगछित एवं सुतम्बद्ध दन गये-हैं । इतीनो महाकाव्यो 
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में सर्गवद्धना है. तथा भावाभिव्यक्ति के लिए घुद्ध एवं संस्कृतनिष्ठ सड़ी बोली 
को अपनाया गया है, जिसमें यत्र-तत्र मुहावरों का पुठ देकर लाक्षाणिकता 
एवं ब्य॑ग्य की भी सृष्टि की गई है | तीनों ही काव्यों में साधम्यं एवं सादृइ्य 
के झ्राधार पर प्राचीन एवं नदीव सभी प्रकार के अलंकारों को भ्पनाया गया 
है और ये सभी अलंकार भावों को भ्रभिवृद्धि एवं वर्णन की स्पप्टता के साथ- 
साथ कवियों के चित्र-विधान एवं दृश्य-विवान में भी अत्यंत सहायक सिद्ध 

हैं । तीनों ही महाकाव्यों में शब्द-शक्तियों के समुचित प्रयोग द्वारा भावों की 
सुन्दर प्रभिव्यक्ति हुई है और कथन में चारुता लाने का सुन्दर प्रयत्न हुआ है । 
तीनों ही कवियों की दृष्टि भारत के परम्परागत अग्रस्तुत-विधान की शोर ही 
प्रधिक रही है श्रोर यदि कुछ नवीनता लाने का प्रयत्त भी हुआ है तो वहाँ 
भी देशगत एवं कालगत विश्येपताएँ विद्यमान हैं। तीनों कवियों ने भारत में 
प्रचलित वृत्त-बिधान को हो श्रपनाया है श्रोर प्रायः भावों एवं परिस्वितियों 
के अनुकूल छुंदों का प्रयोग किया है *ज्ञवों ही काव्यों में सौंदर्य एवं रस 
सम्बन्धी विवेचन भी भारतीय परम्परा के ही अनुकूल हैं झौर तीनों के सौंदर्य- 
निहपण में पर्यात साम्य है। 

अव यदि _वैयम्य के बारे में विचार करें तो पता चलेगा कि जहाँ... 
प्रियप्रवास एवं साकेत में वर्णनात्मकता या प्रकषन (7ऐ७770/0॥) की 
प्रधानता है, वहां कामायनी में रसात्मकता भ्रथवा भावात्मकृता का प्राधान्य 
है, इससे जहां प्रिमप्रवास तथा साकेत में इतिवृत्तात्मकता श्रधिक दिलाई 
देती है, वहां कामायनी में कोरी इत्तिवृत्तात्मकता नहीं दिखाई देती, श्रपितु 
कामायती के प्रकेधनपूण वंणनों फा श्रवत्ान भी रसात्मक बर्णतों में ही हुमा 
है। ऐसे ही दृष्य-विधानों के अंतर्गत भी तीनों महाकाव्यों में पर्यातर विपमता 
दृष्टिगोचर होती है, बयोंकि प्रियप्रवास में तो कवि ने सरलता एवं सुधोधता 
के साथ परम्परागत गोकुल् ग्राम की संध्या, हरि-्गमन, उद्धव का श्रागमन, 
वृन्दाटवी की थोभा श्रादि का वर्णन किया है, साकेत में भी कवि ने कबि- 
परम्पराभुक्त दृश्यों का ही प्रथिक वर्णन किया है प्र शुद्ध प्राकृतिक एवं 
भौतिक प्राधारों पर उतकी थोजना करते हुए निरूपण किया हैं। परन्तु उस 
निरूपण में पर्याप्त मिथिलता एवं भ्रदुचि विद्यमान है, जबकि कामायती के 
दृश्यवियान में कवि बे प्राकृतिक साधनों का ही सबसे प्रधिक प्रयोग किया है 
और उतमें इतनी चाझता एवं रमणीकता लाने का प्रयत्न किया है कि कहीं 
भी शिवितता एवं प्रभावहीनता सक्षित नहीं होती और न कहीं अन्विति का 
अमाव ही ज्ञात होता है । संवाद की दृष्टि से प्रियप्रवास एवं कामायनी में 
जुझ- 
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पर्याप्त दिचिलता दिखाई देती है, जबकि साकेत में पर्याप्त त्वरा एव 
स्वाभाविक्ता है। इसके साथ ही मवादगत सजौवता एवं उद्यीप्ति म तो 
साकैत दोनो से बहुत आगे है, क्योकि यहाँ पर परिस्थिति एवं स्वभाव के 
अनुदूल सवादों की योजना की गई है शोर श्रत्यत थोटे छोटे बाकयों वा 
प्रयोग क्या गया है, जबकि प्वियप्रवास एवं कामायनी में सवाद अधिक 
लम्बे तथा कहीं-कही त्वरा-हीव हो गये हैं। झली को दृष्टि से भी तोनों मे 
पर्याप्त भ्रततर है। श्रियप्रवास म सरल झोली की अधागता है, जिससे वहाँ 
सरल, सुबोध एवं मुहावरेदार भाषा का ही भधिक प्रयोग हुमा है, उपमे 
ब्रजभापा के शब्दों का भी पर्याष्त सम्मिश्रण है भौर प्रसाद गुण की प्रधानता 
दिद्धाई देती है ( साकेत में सरन झौर ग्रलह्वत दोनों पैलियो की अ्रधानता है 
झौर विशुद्ध भाषा के साथ-साथ शब्द चमत्कार प्रचुर मात्रा में दिखाई देता 
है, जबकि कामायनी में गरृढ एव साकेतिक शैली की प्रधानता है जिससे यहाँ 
साक्षणिक्ता एवं प्रतीकात्मक्ता को बहुलता दिसाई देठी है कही-कही 
दूरारूढ कपपना का भी सहारा लिया गया है भोर घोज एव साधुय गुणों का 
समावेश किया गया है। इतना हो नहीं कामायनी मे वुछोक्ति का प्रयोग 
भी उक्त दोनों काश्यों की प्रपेक्षा भ्रधिक मिलता है, जिसमे से उपचार- 
बक्रता तो सर्वाधिक भ्रपनायी गई है भ्ौर इसीलिए यहाँ भ्रापा भी प्रियप्रवास 
एवं साकत की भ्रपरे्ञा कही झचिक व्यजनापूर्ण एवं विसष्द हो गई है तथा 
नाज्य भी प्रधिक सयु॥म्फित एवं लम्बे हो गये हैं ।” जहाँ तक परभस्तुत-विधान 
अथवा प्रलकारों का प्रश्न है, प्रियश्रवास एवं साकेत ती भ्रपेक्षा कामायनी मे 
लॉक्षणिक्ता की प्रधानता होने के कारण रूपकाविशयोक्ति, मानवीकरण, 
समासोक्ति, विद्येषण विपयंय भ्रादि भलकारो का भ्रधिक प्रयोग हुप्ना है। 
४क्ामायनी में कुछ उपमायें भी भत्यत नूतन एवं भ्रसाधारण अपनायी गई हैं। 
साकेत श्र 'प्रियप्रवास' में प्राय परम्परागत उपमानी वा ही प्रयोग हुप्रा है, 
जवदिं' कामायनी में गौर भ्ग के लिए विजली का फूल, मुख के लिए 
पझरुण मल तथा ज्वालामुखी, वालो के लिए सुकुमार घन शावक, हँसी के लिए-- 
झरुण को एक अम्लान क्रिण भादि के प्रयोग करके कवि ने नवोन उपमानो का 
भी प्रयोग क्या है । जहाँ तक शब्द-घरत्तियो के प्रयोग का प्रश्न है, प्रियप्रवास 
मरे अभिधा की प्रधानता है, साकेत मे अ्रमिधा के सोयन्साथ लक्षणों को भी 
प्रधानता है, जब कि कामायनी में ल्क्षणा और व्यजना को ही प्रधातता है 
भौर प्रभिधा वा प्रयोग भत्यत भ्रल्प मात्रा मे हुआ है। भव यदिल्वृत्त-विधान 
को दृष्टि से विचार करें तो ज्ञात होगा कि सम्पूर्ण प्रियप्रवास भारतीय 
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परम्परा में ही प्रचलित वणिक बृत्तों में लिखा गया है, शिक्षसे यहां केवल 
झादू लविक्रीड़ित, वसंततिलका, मंदाशान्ता, मालिनों आदि संस्कृत के छंद ही 
अपनाये गये हैं । साक्ेत महाकाव्य में वणिक तथा माशिक दोनों प्रकार के 
घृत्त श्रपनायें गये हैं, जिससे यहाँ दोहा, सोरठा, पनाक्षरी, सर्वेया भादि मार्पिक 
छंद भी है श्र श्रार्या, गोति, शादू लविशीड़ित, शिखरिणी, मालिनी, हुत- 
विलम्बित, वियोगिनी श्रादि छंद भी प्रयोग किये गये हैँ । किन्तु कामायनी 
काव्य माश्िक्‌ छुंदों में ही लिखा गया है, जिनमें से कुछ शास्त्रीय छंद हैं, 
कुछ मिश्रित छंद हैं और कुछ कवि निर्मित छंद है। जैसे ताटंक, वीर, हपमाला 
रोता श्रादि शास्त्रीय छुंद हैं, कामायनी के 'ईप्योँ और र््षत' सर्ग में 
मिश्रित छंद अ्रपनाये गये है श्र्यात्‌ इतमें पादाकुलक की एक पंक्ति श्रौर 
दूसरी पद्धरि छंद की पंक्ति मिलाकर लिखा गया है। तीसरे, कवि मिर्मित छंदीं 
का प्रयोग 'इड्ा', 'रहस्य' श्लौर 'प्रानंद' सर्यों में हुआ्ला है। इस तरह जहाँ 
प्रियश्रवास॒ तथा साकेत में छंदों के लिए केवल ग्ास्त्रीय परम्परा का ही 
पालन हुआ है, वहाँ कामाबनी में कवि ने कुछ स्वतंत्रता का भी प्रयोग किया 
है । इसके श्रतिरिक्त 'प्रियप्रवास' में सभी छंद ंद_्रतुकान्त हैं, जब कि साकेत 
तथा कामायनी मे तुकान्त छुंदों का ही प्रयोग हश्ना है भ्रौर जहाँ प्रियप्रवास 
तथा साक्रेत में कहीं भी यतिभय प्रथवा गतिभंग का दोप नहीं दिखाई देता, 
वहाँ कामायती में कही-कहीं वतिमंग संबंधी दोप भी मिल जाता है। 
प्रत: कछा के विभिन्न प्रसावनों की दृष्टि से बिचार करने पर ज्ञात' 
होता है कि प्रियप्रवास में जो कला अपने श्रारंभिक रूप को लेकर प्रस्तुत 
हुई है और भाषा एवं भावों में गूढ़ता एवं गहनता की कमी है, साकैत में 
बही कला कुछ विकसित ग्रवस्था में दिखाद देती है, ब्योंकि यह काव्य हिवेदी- 
कालीन इविदृत्तात्मकता एवं छायाबादयुग की लाक्षणिकता के सब्य में 
लिखा गया है ग्रौर कामायनी में यह कला चरम विकास पर पहुँच गई है 
जिम्नसे उसमें ब्वनि की प्रधानता हो गई है श्लौर लाक्ष णिकता एवं प्रतीकात्मकता 
का प्रावल्य हो गया है । प्रियप्रवास रस और अलंकार प्रधान काव्य है, 
साकत में रस श्र श्रत॑कारों के श्रतिरिक्त गुणी भुत-व्यंग्य की-प्रघानता है श्र 
कामायनी ब्वनि-क्राव्य है; जिसमें वहुधा वस्तु, रस श्रौर अलंकार संबंधी ध्वनि 
का ही प्रावान्य दिखाई देता है। इस प्रकार श्रियप्रवास से लेकर कामायवी 
तक हमें कला के ऋ्रमिक विकास के दर्शन होते हैं, जिसमें साकेत इस विकास 
की कड़ियों को जोड़ने का कार्य कर रहा है, वयोंकि इस में प्रियश्रवास की 
सी सरल एवं सुवोध कन्ना का स्वरूप भी विद्यमान है श्लौर कामायनी में 
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सर्वाधिक प्रयुक्त छायावादी ली की झलक भी कही $ जेली की झलक भी इही कही मित्र जाती है। इस 


त्तरह मे तौनों ग्रथ वाव्य कत्ता के क्रमश आरम्भ, मध्य एवं चरमौत्कर्प के 
परिचायक हैं । 


पे - उछ्छेप-न्उक दीनो महाकाव्य भले ही आधुनिक युग मे नवीन 
चेहचा, नवीन स्पृ एवं नवीय जागृति उत्नन्न करने के लिए लिखे गये हो, 
अथवा ऋधुनिक युग के सघर्पमय जोवन को चित्रित करते के लिए निर्मित 
हुए ही था आधुनिक भ्रमित मानव का पथ प्रदशन करने के लिए रखे गये हो, 
किवा विद्व-श्या न्त की स्थापना बे. लिए इनकी सृष्टि हुई हो किस्तु इतना 
निरविवाद सत्य है कि तीनो ही महाकाव्य जोबन कौ व्यास्या करते हुए 
भानव-जी न को सुल, सभृद्धि, शान्ति, समता, सहृदयता पुव सज्जनता से 
परिपूर्ण व रने के लिए निभित हुए हैं । फिर भी त्तीनो की रचना के उद्देश्प 
पूर्णतया भिन्न हैं, वयोक्ति| यहारुवि हरिभोष को दृष्टि मानव-्जीवन को 
उन्नत बनाने के लिए 'लोक-हिंत' पर लगी हुई थी, उनके विचार से लोकहित 
ही भालव हे बल्याण का एकमात्र उपाय था झोर अपने इसी विचार एड 
उद्देश्प से ' रित होकर प्रापने भपने प्रियप्रवास में पहले थरोकृष्ण के जीवन मे 
व्याप्त लो (हित की चर्चा की, तदनन्तर श्रीकृष्ण को परम भक्त एवं पूर्णानु- 
रागिनी रावा में इसकी प्रेरणा उत्पन्न की और वह भ्रपने प्राणप्रिय का प्रमुतरण 
करती हु. घोकहित की लौक्थावन एवं सोकपल्थाणकारी भावना मे लौन हो 
गई । इतना ही नहीं, उस प्रेममृ्ति राधा ने ध्राजीवन कौमार द्रत धारण करके 
'होकहित' के लिए ही प्रपना संवस्व बलिदान वार दिया। इस तरह कवि 
हरिभौघ ने 'लोकहित” के भ्रचार एवं प्रसार के उद्देश्य से प्रियभ्रवास को 
रखता वी । साकेस मे कविवर मैपिलीश्रण गुप्त चिर-उपैक्षिता उमिला कौ 
नोवनन्याथा लेकर उपस्थित हुए हैं प्रौर उन्होने उपिता के चौदह॒वर्ष के 
कढड़ोर विरह एवं मिलन को ही प्रमुख रूप से साकेद में अकित ह्िया है । 
इस प्रकार साक्ेत में रामचरितमानस की भाँवि मुख्य कार्य रावण-वध नहीं है, 
प्रणितु घिरे विरहिणी उमिला का भपने युहगन्अनुराग कौ वस्तु यती लक्ष्मण 
से मिलन है। भतएंव कवि ने यहाँ उमिला के प्रनुपम त्याग का सजौव चित्र 
प्रक्रित विय। है, उतकी कष्टसहिप्णुदा को वाणी अदात को है और पतिप्राणा 
मारी की स्विशता को साकार रूप दिया हे ॥ इस घरह कवि नै त्याग! को 
श्रकित तकिया है, परूतु यई हंयाण विवेधात्मक या बैयम्यमूलक नहीं है, 
अपितु इ मे भनुयग को भाव डद्विपा हुमा है त्याग और झनुराग चाहिए बस 
यही' अभय शा "त्याग का संचयत्रणय का बर्द/ कहकर कवि ने इस त्याग का 
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स्पष्ट निदूपण कर दिया है। साथ ही यह भी बतलाया है कि त्याय के साथ- 
साथ जीवन में कर्मप्यता का भी बड़ा महत्व है। बिना बर्मभील बने, त्याग 
शोभा नहीं देवा । इसलिए कविवर गुप्त दे त्याग को जीवन की विभूति 
बताने के लिये एवं कर्मण्यता को त्याम का सहयोगी सिद्ध करने के उद्देश्य से 
साकेन महाकाव्य का निर्माण किया है। तीसरे महाऊाव्य का नी का 
निर्माण आ्राधुनिक लक्ष्यश्रप्ट संतत मानव की अ्ानंद की प्रात का हु चाघन 
बताने के लिए हुश्ना है । इसमें_कविबर प्रसाद ते _ मनु को श्रसफलता एवं 
विपमेती का चित्रण करते हुए श्राधुतिक मावव की श्रसफलता एवं विपमतामों 
को हों प्रेक्रित किया है और बताया है कि जीवन और जगत को सत्य मान 
काट निरंतर कर्म करते हुए जीवन में समरसता लाते का प्रयत्व करना 
चाहिए । इस समरप्तता के ब्राते ही मानव अ्रपने इसी जीवन में मनु की ही 
भांति 'ग्रानंद' को प्रात्त कर सकता है। अतएव ब्ानंदबप्रात्ति के उपाय एवं 
साधन चिंत्रित बारने के लिए श्रववा श्राधुनिक संतत्त मानव को श्रानंदमय 
बनाने के उद्देश्य से कविवर प्रसाद ने कामायनी झा सृजन किया है । इस 
तरह उद्देश्य की दृष्टि से तीनों ही गह्मकाब्यों में पर्याप्त श्रंतर है, किन्तु मूल रूप 
में तीनों महाकाव्य जीवन को समुन्नत बनाने के लिए ही सचेप्ट दिलाई देते है। 
निष्पर्ष यह है क्षि प्रियप्रवास, साक्ेत श्रौर क्ामायनी तीमों ही 
महाकाव्य श्राधुतिक जीवन को लक्ष्य करके लिसे गये हैं । इसलिए श्राधुनिक 
जीवन की समस्‍यायें हो इनमें विद्यमान हैं । परन्तु भासव-जीवन को पमुश्नत 
बनाने के लिए लोकहित, त्याग एवं अनुराग तथा श्रानंद-प्राप्ति नामक जिन 
तीन उद्देश्यों की ओर ऊपर संकेत किया यया है, वे तीमों मानव-जीवन के 
चिर्रतन सत्य है, उनका किसी युग-विश्षेप से संबंध नहीं है, अपितु ये युगयुगीद 
भाव हैं, जिनकी श्रावश्यकता मानव को सदेव रही है झौर रहेगी । परन्तु इस 
तौतों उद्देश्यों का उद्घाटन करते हुए दौनों ही कवियों ने मानव-जीवन के जिस 
उत्थान-पतन की झीर संकेत किया है, मानव के चिरंतव संदर्प को णो वाणी 
दी है श्रोर मानव के विचार एवं थरमुश्नृतियों को जो काव्यसूप प्रदान किया 
है, उसके देसने पर पत्ता चलता है कि प्रियप्रवास एवं साकेतर में. न तो 
सेममायनी जैसी गहनता है श्रौर न मामिकता-; उनमें श्रन्त:पक्ृति एवं बाह्य 
प्रक्नति के सार्मजस्य का चित्र भी इतनी सजीयता के साथ अंकित नहीं हुआ 
है, जितना कि क्रामाबनी में दृष्टियोचर होता है श्रौर इनमें भानव-मत्ोभावों 
की वारीकियाँ तथा उन वारीकिय६ों की ग्रभिव्यक्ति भी उतनी उत्कृष्ट एवं 
चित्तकर्पक नहीं है, जितनी कामायनी में दिखाई देती है । अ्रतएब 'प्रियग्रवास/ 
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एवं साकेत दोनो झाघुनिक युग की महान्‌ कृति होते हुए भी तुलनात्मक 
दृष्टि से कामायनी से श्रेष्ठ नहीं है । 

हिस्दी भहाकाध्यों में प्रियप्रवास क्वा स्थान--आराधुनिक हिन्दी- 
महाकाय्यों मे प्रियप्रवास' वा स्थान वया है ? जब इस प्रश्न पर विचार क्या 
जाता है, तद पता चलता है कि यह काव्य इस युग का सदृप्रथम महावाव्य_ 
है । ठुलनात्मक दृष्दि से भत ही यह महाकाबव्य साकेत एवं काम्रायती की 
भपेक्षा भ्रधिक महान न हो, परन्तु यही वह प्रथम महाकाव्य है, जिसने खडी 
बोली मे महाकाव्य के प्रभाव को सर्वप्रथम दुर किया था, इसमे हो खडी 
बोली के महाकाब्यो को परम्परा का भारम्भ क्या था भौर इसने ही भागामी 
कवियों को महाकाव्य लिखने को प्रेरणा प्रदान को थो. यही वह महाकाब्य 
है, जिसने सर्वप्रथम महाकाव्य-सबंधी नवीनता_ का उदघोष किया था, नवीन 
शैली एवं नवीन व्था-मोडो को अपनाने को सलाह दो थी भौर भ्रपनी._ 
पौराणिक गायाप्रो एव ऐतिहासिक कथा्रों को नथीम ढग से प्रस्तुत करने का 
सूत्रपात्र किया था, यही वह महाक्राव्य है, जिसने सर्वप्रथम मातव-्जीवन की 
समुच्नत बनाने वे लिए इस युग मे मातवता, लोक्हित एवं विंदव प्रेस की 
घोषणा की थी झौर गही वह काव्य है, जिम्तने सस्कृत के छदो का भ्रधिक से 
अधिक सरलता से प्रयोग करके हिन्दी-काव्य को सम्पन्न बनाने की चेष्टा की 
थी। भ्रतएंव भनुभूति एवं श्रभिव्यक्ति वो दृष्टि से भल ही 'प्रियप्रवास' उच्च 
स्थान का अधिकारी ने हो, परन्तु क्पन्ती मौलिक्ता, नवीनता एवं प्राथमिकता 
मी दृष्टि से हिन्दी-महाकाब्य के छ्षेष्र भे उसका महत्वपूर्ण स्थान है श्र एक 
भ्ालोव-स्तम्भ की भाँति स्थित होकर उसने भाधुनिक कवियों का ग्रभी तक 
जिस तरह प्रथ प्रदर्शन किया है, उसी तरह बह भविष्य मे भी करता रहेगा । 

'प्रियप्रवास' का सदेश-- प्रियप्रवास' भ्राधुनिक मानव को कतेंव्ययथ 
पर आरूढह करके उसे श्रेय की झोर भ्रग्रसर करने की प्ररणा देने के लिए 
लिखा गया है । इसीलिए इसमें प्रारम्भ से अत तक लोक-सेवा, लोकहित एव 
प्राणिमात्र के प्रेम का स्वर गूजता हुप्ता सुनाई देता है। सम्पूण काव्य 
नैतिकता एवं धामिक विश्वास से परिपूर्ण है भौर भारतीय सस्ह्ृति के उन्नत 
विचारों से शोत प्रोत है। इसी कारण मागद जोवन को सुसगृद्ध बनाने के 
लिए जिन जिन विचारों, भावों, अनुभूतियो एव प्रेरणाम्रो की स्‍्रावश्यकता है, 
उनसे यह परिपूर्ण है। यहाँ पर कैनिवर हरिभ्ौध ने विपद ग्रस्त एवं स्तप्त 
जीवन से छुटकारा पाने के लिए मानवों को यही सलाह दी है कि 'स्वार्ये 
की भपेक्षा परमार्थ को भपनाओ । झात्मारी होकर जीवन व्यतीत मत करो, 
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अपितु अन्य प्राणियों का भी ध्यान रखो । भोगों में जीवन का कल्याण निहित 
नहीं है, श्रपितु त्याग एवं सात्विक कार्यों में ही कल्याण छिपा हुथा है । परोपकार 
एवं परहित ही मानव को श्रेष्ठ एवं महाद्‌ बनाते हैं । मानव को स्देच श्रपनी 
जन्मभूमि एवं प्रपने स्वदेश के लिए अपना सर्वेस्व वलिदान कर देना चाहिए 
श्रपनी जाति एवं अपने देश के संकट को दूर करना ही मानेव का परम घर्म 
है। सदेव मानव को अपने क॒र्त्तव्य-य्थ पर झारूढ़ रहना चाहिए। मानवों के 
दिये प्राणों वी ममता में लीन रहना कदापि श्लेयस्कर नहीं है, भ्रपितु जगत्‌ में 
सर्वभूतहित ही सर्देव श्रेयस्कर होता हे। सर्देव निस्वार्थ भूतहित एवं लोक 
सेवा से ही मानव संसार में पूज्य होता है। मानव को भ्रधिक से श्रधिक 
फ्रष्ट सहन करते हुए तथा सत्य-पथ पर झारूढ़ होकर सर्देव लोबाहित में लीन 
रहना चाहिए श्रपने से तुच्छ एवं दलित प्राणियों को सर्वथा हेय नहीं समझना 
घाहिए, भ्रपितु उनमें भी विश्वात्मा का दर्शन फरवे उनके उत्थान का उपाय 
करना चाहिए। इसके साथ ही हमें सदेव श्रीकृष्ण एवं राघा की भाँति श्रात्म- 
त्याग के साथ-साथ अपने समाज एवं श्रपने देशवासियों की सेवा में ही नहीं, 
प्रपितु बिद्व के प्रेम में लीन होकर विद्व भर के प्राणियों को प्रपनी हो श्रात्मा 
का स्वरूप जानकर उनकी मेवान्सुश्रूपा में लीन रहना चाहिए ।” यह है 
>प्रियप्रवास' का वहें श्रमर संदेश, जिसके फलस्वरूप यह महाकाव्य भारतीय 
संस्कृति वी ग्रमर निधि बनकर हिन्दो-साहित्य का देदीप्यमान रत्त बना हुप्ला 
है। निस्संदेह 'प्रियप्रवास का यह संदेश मानवता का प्रसार करता हुग्ना जन 
जीवन में विश्व-वंधुत्व की भाषना जाग्रत करने की तौक़ प्रेरणा प्रदान बार 
रहा है । 


